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Rezumat
Reprezentiri simbolice ale ,,omului bun”
in folclorul romanesc

Studiul de fatd isi propune si evidentieze variatiile cu
care este investitd sintagma ,om bun” in basme, colinde
si proverbe. Se vor urmari anumite reprezentdri simbolice
ale ,omului bun” asa cum apar in trei basme de Ion Crean-
gd, si anume ,,Povestea porcului’, ,Cinci pani” i ,,Ivan Tur-
bincd’, pornind, asadar, de la ,,omul bun” calitor in lume,
»omul bun” ospitalier si participant la ospat si milostivul
,om bun” caruia i este deschisi Imparitia Cerurilor, este
iubit de Dumnezeu, dar care cu greu renunta la pacatele
marunte ce-l impiedicd sd implineascd randuiala crestin.
Sunt prezente in studiu si trei colinde, care se adreseaza
omului bun: ,,Om bun, deschide-ne poarta!” (cintatd de
Mirela Minescu Felea), ,Imbucuri-te, om bun” (canti
Ioan Bocsa), ,Deschide poarta, om bun’, colind cules de
Oana Bozga Pintea din comuna Margau, judetul Cluj. Co-
lindele aduc mesajul hristic si pregitesc omul bun, cresti-
nul sau crestinul in devenire pentru intelegerea nasterii lui
lisus. Sintagma ,,om bun” primeste, astfel, diferite semnifi-
catii, toate fiind reunite sub cupola largs a binelui implinit,
descoperit sau urmat.

Cuvinte-cheie: reprezentdri simbolice,
basm, colind, mesaj hristic.

»
»om bun’,

Pesrome
CuMBOIIYECKIEe MPENCTABIEHI O «<XOPOLIEM YeTI0Be-
Ke» B PyMBIHCKOM ()OTIBKIOpe

Hacrosimee uccnenoBanme HalleleHO Ha BBISBIIE-
HIe Bapualnii, IOCPEACTBOM KOTOPBIX BbIPA)KEHUE «XO-
polIMii YesIoBeK» OTPaXKaeTcsl B CKa3Kax M KolsA#Kax. B
MCCTIeJOBAaHUY PACCMOTPEHBI OIIpefie/IeHHble CUMBOINYe-
CKI€e IPeJCTaB/IeHUsA O «XOpOIlIeM 4eloBeKe», cojeprKa-
muecs B Tpex ckaskax Vona Kpsuras - «Ckaska o nopo-
ceHke», «I1atpb x7me60B» u «VBan TypOuHKa», — HauMHasA
C «XOpOIIEro Yel0BeKa», IyTEIIeCTBYIOLIEro 110 MMUPY,
TOCTENPUMMHOTO «XOPOIIETO 4Ye/lTO0BeKa» ¥ y4YacCTHUKA
IIpa3JHIKA, a TAaKXKe MUIOCEPIHOTO «XOPOLIEro YeloBe-
Ka», koTropoMy oTKpbTo IJapcTBo HebecHoe, KOTOpBII
BO3/I0671eH borom, HO ¢ TPyIOM OTpeKaeTCcs OT CBOUX Ma-
JIEHbKMX TPEXO0B, YTO MEIAeT eMy MUCIONHATb CBOM XpH-
CTUAHCKUII oML B mccmegoBanuy npencTaBieHbl U TPU
KOJIAJKY, KOTOPbIe afipeCOBaHbl XOPOIIEMY 4YeNTOBEKY:
«Xopolmit 4eJIoBeK, OTKpOIl BopoTa HaM!» (rmoeT Mupe-
na Manecky ®ens), «Pagyiics, Xopoumit 4enoBek» (Ioet
Moan bokma), «OTKpoit BOpOTa, XOPOUIMIT YeTOBEK»,
KonAnKa, sanucanHasa Oanoit bosra IIunTa B KOMMyHe
Mopray (xyz. Knyx). Konsaaky npyuHOCAT XpUCTHAHCKOE
nocnaHye Xpucra U roTOBAT XOPOILEro 4e/l0BeKa, XpU-

CTMAHUHA WM OYRYILIero XpUCTMAHVHA, K ITOHMMAHMIO
poxaennsa Mucyca. Takum 06pa3oM, BbIpaskeHNe «XOpO-
NIt YelIoBeK» MpUobpeTaeT pasHble 3HAYECHIIA, Y BCe OHU
BOCCOEVHAITCA MOJ, MMPOKUM KYIIOJIOM MCIOTHEHHO-
0, 0OHAPY>KEHHOTO MU MOCTIEAYIOLIEro foopa.

KnroueBble cmoBa: CMBONMYECKME TPENCTaBIEHN,
«XOpOLIMIT YelOBeK», CKa3Ka, KOMANKA, XPUCTUAHCKOE
TOCTIaHMKE.

Summary
Symbolical representations of “good man”
in Romanian folklore

The present study tries to highlight the symbolical
representation of the expression "good man” as it appears
in stories for children and in carols. Three stories for chil-
dren written by Ion Creangd - "The Story of a Pig”, "Five
loaves of bread”, ”Ivan Turbincd” are analyzed. This way,
we meet the “good man” or the "good woman” as traveler
in search of a denouement for his/her destiny; the “good
man” as a hospitable person or participant in the feast;
and the merciful “good man’, beloved by God, who has
access to Heaven, but who does not renounce to several
sins in order to accomplish God’s will. There are also stud-
ied a few carols, which are addressed to the “good man’,
the Christian or the one close to become a Christian. The
carols bring the Christian message about the nativity of
Jesus Christ. The expression “good man” receives different
meanings, all reunited under the big idea of the accom-
plished, discovered or followed Good.

Key words: symbolical representations, "good man’,
“good woman’, fairy tale, carol, Christian message.

Sintagma ,om bun” o auzim frecvent in jurul
nostru. Vom incerca si trasdm niste directii de studiu
in ceea ce priveste prezenta sa, utilizarea sa in unele
genuri si specii caracteristice folclorului roménesc, de
exemplu, in basme, colinde sau proverbe si zicatori.

Vom urmari pe parcursul studiului nostru anu-
mite obiective, si anume: (1) identificarea unor ge-
nuri si specii folclorice care abordeaza conceptul de
»om bun” intr-o manierd particulara, de exemplu, in
basme, omul bun — este personaj central, are un des-
tin bun si idealuri de implinit, are ajutoare fantastice
uneori (Sf. Luni, Sf. Miercuri, Sf. Vineri, Sf. Dumini-
ca, alte personaje: pasdri etc.), este generos, ajutd co-
munitatea sa sau altele intalnite in cale, bunétatea sa
reiese din narativitate, din parcursul sdu in lume, din
intalnirile sale miraculoase); in colinde, omul bun
este cel cdruia ii este inchinat colindul, cel care prin
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generozitatea sa, bunatatea sa, moralitatea sa, cresti-
nismul sau poate ocupa un loc in Rai - se scaldd ala-
turi de Dumnezeu si Sfinti in ape sfinte, ospateaza la
masd cu Dumnezeu, in lumina, ,,Cu ficlii aprinse”..;
in proverbe - forta de expresie este mai concisd, clar
formulata, atributele omului bun sunt clar specificate
si contextualizate, faptele bune sunt pretuite ca rezul-
tate ale unei constiinte morale, ale unui cuget bun.

Un alt obiectiv, la fel de important ca si primul,
este (2) identificarea unor caracteristici ale spirituali-
tatii poporului romén, izvorate din calitatea primor-
diala a acestuia bundtatea, senindtatea. Aceasta se
va realiza odatd cu prezentarea conceptului de ,om
bun” in istoriografie.

Bunatatea omului este o valoare morald, o valoa-
re diving, ,,a fi bun este in firea omeneasca; bunatatea
nu este dincolo de noi, ci in noi ca fiinta spiritual,
este odatd cu omul faptura a lui Dumnezeu<...>. Bu-
ndtatea este expresia fiintei renascute, a prezentei du-
hului viu in noi, semn al originii noastre nepdmante-
ne” [1, p. 87].

Incerciam, asadar, si explicam conceptul de ,,om
bun” in istoriografie, sa argumentim bundtatea omu-
lui ca valoare morald, precum si perceptia acestei cali-
tati in dinamicd. Bunatatea anima alte sentimente pre-
cum simtul adevérului, iubirea aproapelui - nu doar
celui asemenea, ci si a celui diferit (ca gen, religie, nati-
onalitate etc.) ca in parabola ,,Bunului Samaritean” - a
blandetii, a milostivirii. Ernest Bernea vorbeste pe larg
despre aceste ipostaze ale bunatatii: ,Dumnezeu viu
in sufletele noastre indreptateste si face posibila bu-
natatea. Omul cunoaste aceastd stare interioard numai
mergand pe ciile adevarului <...>. Bunatatea apare in
primul rand ca o bogatie, ca o plindtate. Omul bun nu
este in lipsd. Omul bun este intreg, este plin. Bundtatea
vine ca un val care inunda fiinta noastrd, ca un prisos
de omenie. Ce face ca omul prin ea sa aiba un cuprins
atat de mare? La temelia bunitatii std dragostea; ea are
un izvor in dragoste <...>. Bunitatea creatd din focul
dragostei imbraci tot ce atinge cu o lumini odihnitoa-
re. <...> In bunitate gdsim blandetea. Cine se apropie
de un om bland simte o plidcuta senzatie de caldura si
mangaiere, simte o putere bineficétoare <...>. Bunita-
tea, izvorand din dragoste si trecand prin blandete, se
implineste in mild si méngaiere <...>. Bundtatea este
un centru luminos de raze. Omul bun rispandeste
in prejma sa o atmosferd de bucurie si indemn, o at-
mosfera de pace” [1, p. 87-90]. Iata, asadar, expresia
dinamicd a bunatatii: ,Bunatatea incheagd, intr-un
manunchi, dragostea, blandetea, mila §i mangaierea;
toate sunt topite aici si alcituiesc o stare morald uni-
tard” [1, p. 89].

Si Ovidiu Papadima considera milostenia, o ca-
racteristicd a spiritualitatii roméanesti de odinioara,

~milostenia, o vorba care parcd evoca alte vremuri,
altd mentalitate. In lumina ei palidd, oamenii de odi-
nioard ti se par mai buni, mai curati sufleteste” [20,
p. 67]. Valoare profund crestina, milostenia, pare a
intrupa atmosfera de profundé piosenie pe care o in-
spird icoanele romanesti. Astfel, ,Ordinea crestina a
vietii e intemeiata pe milostenie. Popor profund cres-
tin, noi, romanii, am pastrat aceastd ordine de viatd
pand astazi” [20, p. 68]. In ceea ce priveste colindele
si spiritualitatea fiintei noastre roménesti, Ovidiu Pa-
padima sublinia: ,,in lumina magici a sirbatorii Cra-
ciunului, gdindul omului se indreapta cétre inéltimile
albe ale lumii dumnezeiesti. Omul devine partas la
fericirea bunatitii divine. De miracolul Nasterii se
bucura firea intreagd, cerul si pamantul, cu toate ale
lor. O imensa armonie in bucurie, pe care nu este ier-
tat sa o tulbure nici o nepotrivire” [20, p. 158].

O caracteristicd a culturii romanesti este seni-
ndtatea ancestrald, nu ca acceptare a unui destin po-
trivnic, ci ca indltare, ca privire plind de intelepciune
peste ceea ce soarta poate dezlega in intelesuri mai
profunde. Bunitatea are o origine divind, romanul
este ,,om bun’, iar relatia sa cu sacrul se desfisoara in
aceleasi cadre ale blandetii. Iatd ce mérturisea Dumi-
tru Stdniloaie in binecunoscuta sa lucrare ,,Reflectii
despre spiritualitatea poporului roman”: ,Credinta in
Dumnezeu cere oamenilor si fie buni asa cum este El
insusi. Omul bun este omul lui Dumnezeu. Omul rau
e un pdgan, care nu crede in Dumnezeu. Bunatatea e
una cu sdnatatea mintii. Cel lipsit de bunatate este ne-
bun. Omul bun e si un om cu sufletul frumos. Omul
rau e un om urdt. Omul bun este omul comunicativ.
Cand nu ai pe cineva cu care si comunici ti-e urdt.
Numai omul comunicativ iti face viata frumoasa,
placuta. Se afirmd prin aceasta firea comunicativa a
romanului. Eu am nevoie de altul, altul are nevoie de
mine. Se afirma prin aceasta valoarea persoanei. <...>
La fundamentul existentei nu este o esentd imperso-
nald, ci o comunicare de persoane, adica Sfanta Tre-
ime. Pentru poporul roman, lumea intreagd raspan-
deste o lumina, prin randuiala ei. <...> Céci lumina e,
in planul fizic, expresia randuielii, iar in planul spiri-
tual e expresia bunastarii sau a relatiei armonioase,
generoase a omului cu semenul sdu. Fata omului bun
raspandeste luming, de aceea Sfintii au in icoane ca-
petele inconjurate de un nimb luminos. Omul bun
este omul care zdmbeste luminos, in bucuria comu-
niunii” [22, p. 204].

Rugaciunea spusa cu inima si cugetul curat il
apropie pe Dumnezeu de credincios, ,,familiaritate[a]
afectuoasd fatd de Dumnezeu, care a pus o pecete de
afectiune si pe relatiile fiecarui ins cu semenii sai, o
talcuieste poporul nostru prin expresia Dumnezeu
dragutu! Dumnezeu nu este un stapan aspru si dis-
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tant, ci un parinte iubitor si, de aceea drag, ba chiar
dragut. E un diminutiv care, ca aproape toata multi-
mea de diminutive ale poporului roménesc, nu ex-
primd o micime a lui Dumnezeu numit astfel, ci o
intimitate si o calduri a relatiei cu El a venirii Lui in
apropierea noastrd, fapta savarsita de Fiul lui Dum-
nezeu” [22, p. 201].

Bunatatea nu rdmane un concept gol nici in afara
religiosului, in contemporaneitate, cand stiinta tinde
sd domine, si omul ,nou” sau omul ,,recent” gaseste
sprijin in formula ,s-a dovedit stiintific’, bunatatea
isi gaseste cale pentru a intregi persoana, pentru a o
insanatosi, pentru o a ajuta sa se echilibreze dincolo
de superstitii si dogme diferite. Aflim, asadar, cum
defineste dr. Hamilton David R. bundtatea in lucrarea
sa ,,Cele cinci efecte ale bunatatii’, cum reuseste si o
priveasca in dinamica ei: bunatatea este ,,insusirea de
a fi bun, prietenos, generos; inclinarea de a face bine.

Alte posibile sensuri: blindete; amabilitate;
compasiune; inimd caldd; afectiune; bunavointa;
preocupare; umanitate; consideratie; ajutor; caritate;
generozitate” [15, p. 21]. Tot din lucrarea sa aflam cd
»«Bunatatea te imbogiteste — cu fericire». Este adevi-
rat! Este unul dintre efecte. Iar sentimentele pe care
le avem cind suntem martorii bunitétii sau ai altui
act de frumusete morald, sau cind facem sau ni se
fac fapte bune, conduc la o gama largd de beneficii
pentru sanatate” [15, p. 23].

Am observat cum bundtatea antreneazd nume-
roase alte sentimente, cum se naste din sacralitate,
»dupd chipul si asemanarea lui Dumnezeu”, cum se
activeazd in viata de zi cu zi, cum aduce cu sine fe-
ricire §i sanatate. Aceasta istoriografie ne-a dezviluit
articuldrile conceptului de ,,om bun”, ca fundament
pentru studierea prezentei acestui concept in diferite
genuri si specii specifice folcloristicii, ca de exemplu
basmul, colindul si proverbul sau zicitoarea. Con-
tinudm cercetarea cu studierea a trei basme de Ion
Creanga, Povestea porcului, Cinci pani si Ivan Turbin-
cd. Vom prezenta intai cateva date despre variantele
povestirilor, demonstrand provenienta lor din folclo-
rul roménesc, apoi vom prezenta pe scurt povestirile,
dupa care vom formula propriile concluzii, luand in
considerare parerea specialistilor, folcloristi, filosofi
ai culturii, literati.

Pornind de la lucrarea ,,Morfologia basmului” a
lui Vladimir I. Propp, C. Bremond realizeaza un stu-
diu amplu despre functiile povestirii, sintaxa, seman-
tica si pragmatica acestora, analizind posibilitatea
aparitiei variantelor [6].

Folcloristul Ovidiu Bérlea studiaza variantele
povestirilor lui Creanga si subliniaza nucleul nara-
tiv tare, cel care se transmite in majoritatea varian-
telor, precum si valoarea unor motive adiacente care

vorbesc despre originea geograficd, particularitatile
culturale ale anumitor zone folclorice evidente dupd
parcurgerea sirului specific de povestiri. Vom zébovi,
asadar, asupra celor trei basme analizate in cadrul stu-
diului nostru, si vom dezvalui atat caracterul de po-
vestitor autentic al lui Creanga, precum si concluziile
ce reies din studierea mai multor variante ale acestor
povestiri. Ovidiu Barlea subliniazd, incé de la inceput,
ca publicarea povestilor lui Creanga nu s-a facut dupa
o anumiti clasificare a acestora sau dupa un anumit
criteriu relatat de catre autor. Folcloristul ofera doud
posibile solutii: fie gruparea naratiunilor in proza
»dupa criteriul cronologic, pentru a putea urmari mai
bine evolutia scriitorului de la autorul de naratiuni
didactice pand la Amintiri. Cel de-al doilea criteriu e
oranduirea lor dupd specii literare” [3, p. 19].

Ovidiu Barlea subliniaza originalitatea stilului
lui Ton Creanga - observata si de criticul Garabet
Ibraileanu - prezentind pasii pe care humulesteanul
i-a facut pana la cristalizarea aurei sale de povesti-
tor autentic. De la activitatea lui Creangéd de autor de
manuale didactice, la indemnul constient al lui Mi-
hai Eminescu: ,el i-a insuflat increderea in puterea
lui creatoare de sorginte folclorica si l-a ajutat sd-si
dea seama de importanta literard a stilului narativ
popular, indemnandu-1 s se fereascd de amestecul
cu celdlalt stil scris al operelor literare” [3, p. 7]. Ovi-
diu Barlea mentioneaza importanta lucrarii lui Jean
Boutiére ,care a stabilit paralele intinse intre poves-
tile lui Creanga si cele populare roménesti si mai cu
seama europene. El a stabilit fondul hotarét folcloric
al povestilor lui Creanga prin comparatii migéloase”
(3, p. 10].

Povestea porcului ,este una dintre cele mai ras-
pandite povesti de la noi, fiind culeasa din toate pro-
vinciile tarii si de la aromani. Se cunosc 71 de vari-
ante, din care 6 anterioare variantei Creangd” [3, p.
48]. ,Basmul se intinde pe o arie considerabila, din
Europa pana in India si Indonezia, apoi in Africa si
America, cu o frecventa rar intilnita” [3, p. 57].

Despre Cinci pdni se sublinia: ,,Nu se cunosc va-
riante folclorice la aceastd naratiune <...>, tema este
totusi in folclorul nostru” [3, p. 111].

Despre Ivan Turbincd, Ovidiu Barlea mentiona:
»Tipul acestui basm este unul dintre cele mai raspan-
dite in tara noastra, fiind atestat in toate provinciile
tarii, apoi la aroméni” [3, p. 40]. ,<...> Basmul cu-
noaste o largd raspandire pretutindeni in Europa” [3,
p- 47].

George Cilinescu, in investigatiile sale literare a
formulat si ,,intrebarea pe care trebuie si ne-o punem
si astazi <...>: scrierile lui Creangd, basmele cel putin,
sunt folclor si au valoare ca atare sau sunt scrieri li-
terare? Putem raspunde dinainte: Ion Creangd e un
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mare prozator i numai cititorul de mare rafinament
artistic il poate gusta cum trebuie ” [10, p. 263].

Sa studiem pe rand, cele trei basme. Acestea, in
general, au un caracter pedagogic intrinsec, sunt ca-
racterizate de dihotomia bine-riu, ,om bun” - ,,om
rau’, ,in poveste <...> totul este simbolic si universal”
[9, p. 481].

IntAlnim in basmul ,,Povestea porcului” de Ion
Creanga un fragment unde ,a fi om bun’, ,a fi om
rau” conteaza: ,De esti om bun, di-te aproape de
chilioara mea, iara de esti om rdu, du-te departe de
locurile acestea, cd am o citea cu dintii de otel si te
face mii farame” [14, p. 57]. In basm ,a fi om bun’,
»a fi om rau” este o problemd de autocunoastere,
personajele stiu sa se fereascd de consecinte nefaste
daci-s rele sau sa isi deblocheze destinul daci sunt
bune. Cilatorul, peregrinul este de cele mai multe ori
»om bun’, cdutitor de destin bun si intalneste ajutor
in peregrindrile sale.

Asa se intAmpla si in ,,Povestea porcului” de Ion
Creanga: doi batranei se hotardsc sa creasca un porc
drept copilul lor. 1l ingrijesc cu multi iubire, iar atunci
cand impdratul da sfoard in tard cd isi va madrita sin-
gura fiica doar cu cel care reuseste sé cladeasca ,,de la
casa aceluia §i pana la curtile imparatesti, un pod de
aur pardosit cu pietre scumpe si fel de fel de copaci,
pe de-o parte si de alta, si in copaci sd cante tot felul
de pasiri, care nu se mai afld pe lumea asta, aceluia ii
da fata; ba cica-i mai da si jumatate de imparatia lui.
Tara cine s-a bizui sd vind s-o ceard de nevasti si n-a
izbuti sa faca podul, asa cum ti-am spus, aceluia pe
loc ii si taie capul” [14, p. 51], porcul il trimite pe ba-
tranul sdu tata sa peteascd fata impératului pentru el.
Batranii sunt speriati cAnd vid aceastd minune, insa
porcul ii linisteste: ,Nu te ingriji, mamuca, defel; ca
traind si nemurind ai s vezi cine sunt eu”[8]. Mos-
neagul merge la imparatie, ajunge in fata impératu-
lui §i-i cere mana domnitei, promitdnd construirea
podului. Impiratul ii cere sa vina cu feciorul siu la
palat, ceea ce si mosneagul face spre uimirea tuturor.
A doua zi podul era construit intre palate, caci si casa
mosnegilor se transformase intr-un palat mai strilu-
citor ca al impératului, iar batranii erau imbrécati in
»porfira impérateascd, si toate bunatitile de pe lume
erau acum in palaturile lor. Iard purcelul zburda si se
tologea numai pe covoare in toate partile” [14, p. 55].

Véizand aceastda minune, impératul isi trimite
fata la palatul mogsnegilor pentru a-i implini desti-
nul. Fata se acomodeaza cu viata la curtile palatului
mosnegilor, cici seara, purcelul isi didea jos pielea de
porc si devenea un adevarat Fit-Frumos. Dupé vreo
doud sdptdmani, fata imparatului vine in vizita la pa-
rintii ei si le povesteste despre viata sa. Imparatul o
sfatuieste de bine, sa nu incerce sa schimbe ceva, ci

sd respecte tot ceea ce intalneste in cale, impérateasa,
dimpotrivd, o invatd sa arda pielea de purcel a sotu-
lui ei. Cand ajunge acasd, fata de imparat face un foc
mare si arde pielea purcelului, sotul sdu se trezeste si
ii spune: ,, Alei! Femeie nepriceputa! Ce-ai facut? De
te-a invétat cineva, rau ti-a priit, iard de-ai facut-o din
capul tdu, rdu cap ai avut! Atunci ea deodata s-a vazut
incinsa peste mijloc cu un cerc zdravéin de fier. lard
bérbatu-sdu i-a zis: — Cand voi pune eu méana mea cea
dreapta pe mijlocul tau, atunci sa plezneasca cercul
acesta, si numai atunci sa se nasca pruncul din tine,
pentru ca ai ascultat de sfaturile altora, de ai nenoro-
cit si cazéturile ieste de batrani, m-ai nenorocit si pe
mine si pe tine deodata! Si dacd vei avea candva ne-
voie de mine, atunci s stii cd md cheama Fit-Frumos
si sd ma cauti la Manastirea-de-Tamaie” [14, p. 56].

Palatul si podul dispar, mosnegii se trezesc iar in
casa lor cea mica, iar fata de impdrat se hotdraste sa
plece in lume sa-si caute sotul. Asa ajunge la casa Sfin-
tei Miercuri, unde este intrebatd de este om bun sau
rdu. Asa cum stim cu totii, este om bun, primeste une-
le sfaturi si isi continud drumul mai departe, primeste
ajutor si reuseste sa-1 intalneascd din nou pe sotul ei,
nu fara oarecare greutate. Acesta ii atinge mijlocul, iar
ea naste un prunc frumos, fard durerile nasterii. Bles-
temul dispare, mosnegii sunt iar imbracati in porfird
impardteasca si se pregateste o nuntd ,,ca in povesti’.

Am vézut, asadar, ce inseamna ,,om bun” in acest
basm, si l-am vazut luptandu-se cu destinul - , tre-
buie remarcat destinul singular al acestei tinere fe-
mei <...>” [21, p. 45], dar si primind sprijin si gasind
bunitate atunci cand spera mai putin. ,,Omul bun”
este de multe ori célatorul, cel care cautd cdi nestiute
si nemaiauzite, purtat de destin si scos la lumind de
fiecare data prin intilnirea cu ajutoare nazdravane.
,Omul bun” este mereu ajutat de fortele divine, in ca-
zul nostru de cele trei sfinte: Sf. Miercuri, Sf. Vineri
si Sf. Duminica. Crezul sdu in implinirea destinului ii
da incredere si staruintd langa sotul sau regasit.

Tot despre oameni buni, célétori, este vorba si in
povestea ,,Cinci pani” de Ion Creangd, ,,doi oameni,
cunoscuti unul cu altul, cilatoreau odata, vara, pe un
drum. Unul avea in traistd trei pani, si celdlalt doud
pani. De la o vreme, fiindu-le foame, poposesc la um-
bra unei rachiti pletoase, langa o fantana cu ciutura,
scoate fiecare panile ce avea si se pun s manance im-
preund, ca sa aibd mai mare pofta de mancare” [14,
p. 167].

Povestea ,,Cinci pani” relateaza o forma de co-
mensualitate, care sparge forma ospitalitdtii in mo-
mentul aparitiei banilor. Alaturi de cei doi calétori,
mai apare un al treilea, care cere bunivointa de a fi
primit la masa, neavand merinde cu dansul. Cei doi il
invita din toatd inima: ,,Poftim, om bun, de-i ospata
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impreuna cu noi, ziserd cei doi drumeti, calatorului
strdin; caci mila Domnului! unde manancéd doi, mai
poate manca si-al treilea” [14, p. 167]. Este primit la
masa ca ,,om bun’, conform unor legi nescrise ale os-
pitalitdtii fata de drumetul flaimand. Gesturile de bu-
ndvointd continuad: ,,Dupd ce-au méantuit de méncat,
calatorul strain scoate cinci lei din punga si-i da, din
intamplare, celui ce avusese trei pani, zicind: - Pri-
miti, vd rog, oameni buni, aceastd mica multumire
de la mine, pentru ca mi-ati dat demancare la nevoie;
veti cinsti mai incolo un pahar de vin sau veti face
cu banii ce veti pofti. Nu sunt vrednic sd vd multu-
mesc de binele ce mi-ati ficut, cici nu vedeam lumea
inaintea ochilor de fliméind ce eram. Cei doi nu prea
voiau sd primeascd. Dar, dupd multd stiruintd din
partea celui de-al treilea, au primit” [14, p. 167].
Gestul bunavointei celor doi nu ramane neras-
platit, desi acestia nici nu gandeau la vreo rasplata.
Li se sugereaza o continuare a ospatului, un pahar de
vin, care nu ar mai pune problema impartirii banilor
intre ei. Simbolistica vinului apare in acelasi sens al
comensualitatii initiale. Iatd cum descrie simbolistica
vinului antropologul Nicolae Panea: ,Vinul inseam-
nd evaziune, imaginatie, libertate, atingerea divinului
<..>. De aceea, poate, vinul nu-1 imparti cu nimeni,
ci doar il oferi. Vinul este simbol al nemuririi, al bu-
curiei, iar in Facerea (27, 28) [2] este chiar simbolul
tuturor darurilor pe care Dumnezeu le-a ficut oame-
nilor” [19, p. 18]. Tot Nicolae Panea afirma: ,,...painea
simbolizeaza triinicia, stabilitatea, continuitatea, acel
conservatorism ca fortd superioara, productivé, me-
nitd sd modeleze o traditie, intr-un cuvént, tot ceea ce
reprezinti, sau, mai bine spus, tot ceea ce esti pentru
a putea fi impdrtit cu cineva (sotie, copil, rude, prie-
teni, oaspeti), dar si ca ofranda pentru recolta viitoa-
re” [19, p. 18]; ,painea reprezintd memoria familiei,
suferinta muncii depuse pentru semanat, cules, dar
si bucuria micinatului, duritatea tarinei si moliciu-
nea fdinii, barbatul si femeia, familia si dumnezeirea.
Prezenta painii pe masa sugereaza liniste si increde-
re in viitor, respect fatd de stramosi, ca si iubire fata
de Dumnezeu <...>. De aceea, painea nu se refuzd si
nu se risipeste” [19, p. 17]. Povestea ,,Cinci pani” as-
cunde, astfel, mesaje ce par mult mai complexe decét
la prima intélnire cu textul. Banul distruge valori,
sparge simboluri, deturneazd semnificatii. Asa se in-
tampla si in cazul povestirii noastre. Cand banii sunt
impartiti intre cei doi célétori initiali, apar nemul-
tumiri, cel care a avut trei pani ii da celui care avea
doar doud, doi lei, iar el péstreaza trei lei. Cel cu doua
pani isi taraste prietenul la judecatd, nemultumit de
impdrteala facuta. Aici, primesc judecata dreapta: cel
cu doi lei trebuie sa inapoieze un leu celuilalt célitor
ce isi pastrase trei lei, asadar unul va primi un leu,

iar celalalt patru, demonstratia judecitorului pare
justd. Presupun cd au impartit o paine in trei bucati,
asadar au avut in total cincisprezece bucati de paine,
cel cu doud péini a avut sase, iar cel cu trei paini a
avut noud. Cei trei au mancat in mod egal cele cinci-
sprezece buciti, adica fiecare cate cinci bucati, prin
urmare célatorul strdin a méncat o bucata de la cel
cu sase bucati si patru de la cel cu noud bucati, iatd
si rasplata, un leu celui cu doud péni si patru lei celui
cu trei pani. Astfel, ,,cel cu doud pani, vizand cd nu
mai are incotro sovdi, inapoieste un leu tovardsului
sdu, cam cu pdrere de rau, si pleacd rusinat. Cel cu
trei pani insa, uimit de asa judecatd, multimeste ju-
decatorului si apoi iese, zicand cu mirare: - Dac-ar fi
pretutindeni tot asemenea judecdtori, ce nu iubesc a
li canta cucul din fati, cei ce n-au dreptate n-ar mai
ndzui in veci si-n pururea la judecatd. Corciogarii,
porecliti si aparitori, nemaiavand chip de trai numai
din minciuni, sau s-ar apuca de munca, sau ar tre-
bui, in toata viata lor, sd tragd pe dracu de coada... Iar
societatea bund ar riméne nebantuitd” [14, p. 172].
Morala povestirii priveste intreaga societate, de aceea
cred ca Ion Creanga nu a numit in vreun fel actantii
povestirii noastre, pentru ci ar putea fi oricare din-
tre noi, generalizarea se poate produce mai usor, iar
concluzia cantdreste mai mult. Cinci pdni este ,,0 pa-
rabold despre prostia si inteligenta omeneascd” [21,
p- 92]. Ospitalitatea isi pastreaza valoarea, initial cei
doi calatori ce aveau ,,panile” nu au vrut sa primeasca
nici un ban, asadar ,,ospatul este 0 marca a acceptarii
celuilalt. In practicd, il putem intelege drept context
ritual, dar si darul insusi, verificarea solidaritatilor
existente, dar si configurarea unora noi” [19, p. 14].

Un alt basm despre ,,omul bun” intalnim tot la
Ion Creanga, si anume ,,Ivan Turbincd”, un ostas rus
lisat la vatra cu doar doud ,,carboave de cheltuial¥’.
Se pare cd lumea era incid buna pe vremea lui Ivan
Turbinci, deoarece Dumnezeu si Sfantul Petru se mai
plimbau inci pe pimant. In preumblarile lor, Dum-
nezeu si Sfantul Petru il intilnesc si pe Ivan. Sfantul
Petru se aratd cam temdtor fata de Ivan, care mergea
cantand dintr-o parte in alta a drumului. Dumnezeu
insd il linisteste, cici ii cunostea sufletul lui Ivan: ,,—
N-ai grija, Petre, zise Dumnezeu. De drumetul care
cantd sd nu te temi. Ostasul acesta e un om bun la
inimd si milostiv. Vezi-1? Are numai doua carboave
la sufletul sau; si, drept cercare, hai, fa-te tu cersetor
la capétul ist de pod, si eu la celalalt. Si sa vezi cum
are sa ne dea amandoud carboavele de pomana, bie-
tul om! Adu-ti aminte, Petre, de céte ori ti-am spus
cd unii ca acestia au sd mosteneascd impardtia ceru-
rilor” [14, p. 143].

Dumnezeu ii cunoaste pe oamenii buni. Lucru-
rile s-au petrecut intocmai, Ivan a déruit banii sai
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asa-zisilor ,,cersetori’, zicAnd: ,,— Dar din dar se face
raiul. Na-vi! Dumnezeu mi-a dat, eu dau, si Dumne-
zeu iar mi-a da, cd are de unde” [14, p. 144]. O cir-
cularitate numai de ,,omul bun” stiuta, increderea ca
darul sau va fi primit si ca gestul sau nu-l va limita
apoi, ci, cu puterea lui Dumnezeu, va primi si el din
alta parte mai tarziu. Ivan nu este ingrijorat de ziua
de maine, ceea ce ne trimite cu gandul la invatatura
hristicd: ,,De aceea va spun: nu vd ingrijorati de viata
voastra, gandindu-va ce veti manca sau ce veti bea;
nici de trupul vostru, gandindu-va cu ce va veti im-
brica. Oare nu este viata mai mult decét hrana, si tru-
pul mai mult decat imbracamintea? Uitati-va la pasa-
rile cerului: ele nici nu seaména, nici nu secera si nici
nu strang nimic in grénare; si totusi Tatdl vostru cel
ceresc le hraneste. Oare nu sunteti voi cu mult mai de
pret decat ele? Si apoi, cine dintre voi, chiar ingrijo-
randu-se, poate sa adauge macar un cot la indltimea
lui? Si de ce va ingrijorati de imbraciaminte? Uitati-va
cu bagare de seamd cum cresc crinii de pe camp: ei
nici nu torc, nici nu tes; totusi va spun cd nici chiar
Solomon, in toatd slava lui, nu s-a imbrécat ca unul
din ei. Asa ca, dacd astfel imbracd Dumnezeu iarba de
pe camp, care astdzi este, dar maine va fi aruncata in
cuptor, nu va va imbraca El cu mult mai mult pe voi,
putin credinciosilor? Nu va ingrijorati, dar, zicand:
»Ce vom manca?” sau: ,,Ce vom bea?” sau: ,,Cu ce ne
vom imbréca?”, fiindca toate aceste lucruri Neamuri-
le le cauta. Tatél vostru cel ceresc stie ca aveti trebu-
inta de ele. Cautati mai intai Imparatia lui Dumnezeu
si neprihénirea Lui, si toate aceste lucruri vi se vor da
pe deasupra. Nu v ingrijorati, dar, de ziua de méine;
caci ziua de maine se va ingrijora de ea insdsi. Ajunge
zilei necazul ei” (Matei 6) [2].

Intalnim in sintagma ,,om bun” semnificatia lui
»a fi crestin”. Dumnezeu i se arata lui Ivan, il man-
giie cu vorbe bune, laudandu-l pentru dérnicia sa
si il invita sd-i ceara ceva, iar Dumnezeu il va ajuta
sd dobandeascd. Asa isi transformd Ivan turbinca-
i intr-una ndzdravana: ,,— Doamne, dacd esti tu cu
adevarat Dumnezeu, cum zici, rogu-te blagosloves-
te-mi turbinca asta, ca ori pe cine-oi vrea eu, s3-1 var
intr-insa; si apoi sd nu poatad iesi de aici fara invoirea
mea. Dumnezeu atunci, zdmbind, blagoslovi turbin-
ca, dupd dorinta lui Ivan, si apoi zise: — Ivane, cAnd
te-i sdtura tu de umblat prin lume, atunci sa vii sa
slujesti si la poarta mea, cdci nu ti-a fi rau” [14, p.
144]. Ivan promite ca va veni, insd nerdbdarea de
a-si folosi turbinca il indeamna cétre noi exploriri.
Asadar, calitoreste inspre niste curti domnesti, mari,
unde cere gizduire, cdci se apropia inserarea. Boierul
il primeste, da porunca sé fie omenit cu o masa buna,
iar apoi, condus intr-unele din casele sale. Ce nu stia
Ivan si stia boierul, cum cé acele case erau bantuite de

draci. Ivan Turbinci incearcd sa doarma, dar dracii
nu-i dau pace, atunci se trezeste Ivan si doar striga:
»Pasol na turbinca, ciorti!”, si unde nu incepuri a in-
tra dracii in turbinci, unii peste altii, iar Ivan se putu
odihni foarte bine. Scaraoschi, vazand ca intarzie o
parte din fartatii sai, se duse dupa ei, la casele boie-
rului, dar avu aceeasi soartd ca si acestia, nimeri in
turbinca lui Ivan.

Dimineata se trezeste si dd o chelfineala draci-
lor, inclusiv lui Scaraoschi, spre bucuria boierului si
a intregii curti domnesti. Boierul il invita sa raimana
cu el, insd Ivan promisese cd ajunge la Dumnezeu si
hotédrarea-i fu gata.

Umbli el ce umbla, nimeni nu stia si-i rdspun-
da, ii vine un gand: ,,—- Numai Sfantul Nicolai trebuie
sa stie asta, zise Ivan, scotdnd o iconitd din sin si sa-
rutind-o pe dos si pe fata. Si atunci, ca prin minune,
se si trezeste Ivan la poarta raiului! $i, nici una, nici
doua, odata incepe a bate in poarti cat putea. Atunci
Sfantul Petre intreaba dinlauntru:

- Cine-i acolo?

- Eu

- Cine eu?

— Eu, Ivan.

- Si ce vrei?

— Tabacioc este?

- Nu-i.

- Votchi este?

- Nu-i.

- Femei sunt?

- Ba.

- Lautari sunt?

- Nu-s, Ivane, ce ma tot chihaiesti de cap?!

- Dar unde se gasesc de aceste?

- Laiad, Ivane, nu aici.

- Mai! Dar ce sédracie lucie pe aici, pe la Rai! zise
Ivan” [14, p. 149]. Merge el ce merge si gaseste poarta
iadului, unde intreaba dacd gaseste tabacioc, votchi,
femei, ldutari. Dracii, nestiind cu cine au de-a face, ii
raspund ,,Da” la toate cerintele sale si ii deschid usa.
Tare s-au speriat cand l-au vézut, dar Ivan era intere-
sat de petrecere, de tabacioc, de lautari. Si mult timp
a petrecut fard nici o opreliste. Talpa iadului insd
gaseste o solutie pentru a scapa iadul de Ivan. Face
zgomot de razboi in afara usii iadului, iar Ivan, ostas
curajos, iese sd vada ce se intampla, si atunci dracii
inchid usa iadului in urma sa. Vazand cd nu mai e loc
de intors cu petrecerile, se indreapta spre rai sa-I slu-
jeasca pe Dumnezeu. Ajunge la rai si sta neadormit
catva timp, pana intr-un tarziu cand apare la poarta
raiului Moartea, ca sd primeasca porunci de la Dum-
nezeu. Ivan o pacaleste si o face sa intre in turbincd,
si se duce el la Dumnezeu sa-l intrebe ce porunci are
pentru Moarte. Vreo noud ani ii schimba poruncile
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si o lasd pe Moarte si mdnance numai lemne si sa
nu mai ia pe nimeni. Dupd un timp, Dumnezeu isi
da seama cd Ivan s-a cam lungit cu gluma: ,,De mi-
lostiv, milostiv esti; de bun la inim4, bun ai fost, nu-i
vorba. Dar, de la o vreme incoace, cam de pe cand
ti-am blagoslovit turbinca aceasta, te-ai facut prea nu
stiu cum” [14, p. 154]. Dumnezeu nu vrea sa-1 pedep-
seascd, ci numai sd-1 facd sd respecte randuiala vietii
din care face parte si Moartea. Numai pe Ilie si pe
Moise ii ridicase la cer, fira ca acestia s treacd pragul
mortii. Ivan fusese cam nazdrévan, om bun si milos,
dar cam sugubét cand vine vorba despre cele sfinte:
»— Ei, Ivane, destul de-acum; ti-ai trait traiul si ti-ai
méncat malaiul! De milostiv, milostiv esti; de bun
la inim3, bun ai fost, nu-i vorba. Dar, de la o vreme
incoace, cam de pe cand ti-am blagoslovit turbinca
aceasta, te-ai facut prea nu stiu cum. Cu dracii de la
boierul cela ai facut hara-para. La iad ai tras un gu-
leai de ti s-a dus vestea ca de popa tuns. Cu Moartea
te-am lasat pana acum de ti-ai faicut mendrele, cum
ai vrut; n-ai ce zice. Dar toate-s pana la o vreme, fitul
meu. De-acum ti-a venit si tie rindul si mori; n-am
ce-ti face. Trebuie sd dam fieciruia ce este al sdu, cici
si Moartea are socoteala ei; nu-i ldsatd numai asa, de-
geaba, cum crezi tu” [14, p. 154]. Dumnezeu ii mai
lasa ceva timp sa se pregiteasca si moara; isi face
racla ,,singurel cu ména sa sldbdnoagd” si cand sd se
aseze in ea, se aseza tot sucit, ba cu fata in jos, ba pe o
rang, ba cu picioarele in afard. Vizandu-l nepriceput,
Moartea se aseaza ea in racld sa-i arate cum trebuie
sa stea, si atunci Ivan, trong, inchide Moartea in racla
siii da drumul pe o apd curgatoare.

Sfantul Petru si Dumnezeu vad din ceruri ce se
intampla si o elibereazd pe Moarte, lasand-o apoi sd se
rdzbune cum o vrea pe Ivan. Aceasta ii spune lui Ivan:

»Numai rabdarea si bunitatea lui Dumnezeu cea
fara de margini poate sd precovarseasca farddelegi-
le si indératnicia ta. De demult erai tu matrédsit din
lumea asta si ajuns de batjocura dracilor, daca nu-ti
intra Dumnezeu in voie mai mult decét insusi fiului
sau. Si stii, Ivane, ca de-acum inainte ai s4 fii bucuros
sd mori; si ai sa te tardi in branci dupa mine, rugan-
du-md si-ti iau sufletul, dar eu am sd ma fac ca te-am
uitat si am sd te las sd trdiesti cat zidul Goliei si Ceta-
tea Neamtului, ca sd vezi tu cat e de nesuferita viata la
asa de adinci batranete!”.

,»Si 1-a lasat Moartea de izbeliste sa triiascd” [14,
p. 157]. Si a continuat sa traiascé Ivan, cu tuicd si ta-
bacioc, petrecere dupd petrecere, ,,— Guleai peste gu-
leai, Ivane; cici altfel innebunesti de urat, zicea el. D3,
ce era si faca bietul om, cand Moartea-i chioara si
nu-1 vede?.. Si asa a trait Ivan cel fard de moarte vea-
curi nenumadrate, si poate cd i acum a mai fi trdind,
dacd n-a fi murit” [14, p. 157]. Tngelegem cum, un

»om bun’, iubit de Dumnezeu, dar cu unele pacate
madrunte, poate sparge randuiala vietii, rimane petre-
cand, mereu pe pamant, departe de moarte, trdind
wveacuri nenumadrate”. Este Ivan Turbincd un invin-
gator sau un invins al sortii, rimanand in afara ran-
duielii crestine? Ivan Turbincé invinge pentru ca se
bate cu ceea ce orice muritor viseaza, invinge Moar-
tea, este iubit de Dumnezeu, dracilor le este frica de
el si totul se imbina perfect cind umorul este liantul
acestor teme. Eugen Simion spunea: ,,S-a pus proble-
ma dacid umorul se manifesta diferit de la o cultura la
alta <...> s-a ajuns la concluzia ca da, umorul se dife-
rentiazd in functie de experienta, traditia, de filosofia
de viatd a unei natiuni <...>. Judecand dupa Creanga,
umorul roménesc are mai totdeauna in compozitia
lui o notd de bundtate (subl. n.), scopul sdu nu este sd
rdneasca, ci sd inveseleascd” [21, p. 238].

Am vazut pand acum ce se intdmpld cu ,omul
bun” in cele trei basme de autor, adici scrise de Ion
Creanga. Sa incercam s privim si spre colinde de as-
ta-data, si spre ,omul bun” chemat s inteleagd mo-
mentul hristic. O sd ne oprim la doar céteva colin-
de care se adreseazd omului bun, este vorba despre
»imbucuri-te, om bun” cntat de Ioan Bocsa [11] (v.
Anexa I) si ,Deschide poarta, om bun!” - colinda
culeasa de Oana Bogza Pintea din comuna Mirgau,
judetul Cluj [12] (v. Anexa II) si colindul ,Om bun,
deschide-ne poarta!” [13] cantat de Mirela Méanescu
Felea (v. Anexa III). De asemenea, am intalnit colin-
de adresate ,,omului bun’, precum urmitorul colind:
,De cAnd Domnul s-a nascutu/ De cAind Domnu s-a
ndscut/ Si pamantul I-a facutu,/ $i pamantul 1-a facut/
Si cerul l-a ridicat/ ‘n patru stalpi l-a razimat/ In pa-
tru stalpi de argint/ §i frumos l-a “mpodobit/ Tot cu
stele maruntele/ Cu luceferi printre ele./ Si cu luna cu
lumina/ Soarele cu razele./ Dar soarele unde raza?/
Raze, Doamne, unde razi./ Razd ‘n varful muntilor,
la fantéana sfintilor./ La doi brazi imbinurati/ $i ‘n tul-
pini intupilati./ La tulpina departati/ la varfuri ames-
tecati;/ Dar in ramurile lor,/ Este-un leagdn de mdta-
se./ Dar in leagan cine-mi doarme?/ Doarme<...>om
bun (subl. n. - G. B.)./ Vine-un card de rindunele/
Cu glasuri de pasarele./ Si-mi cintard, ‘mi colinda-
rd,/ Pe cest om bun mi-l sculari./ Vine-un cird de
porumbei/ Cu glasuri de feciorei./ $i-mi cantard, ‘mi
colindard,/ Pe cest om bun mi-1 sculara./ Scoald, om
bun, de vezi tu,/ Pruncul sfant cum se nascu/ Mititel,
infasetel, curge mirul dupai el,/ Céarpele-s de flori de
mar,/ Fasa dalba de mitase” [5, p. 67-68]. IntAlnim in
acest colind imaginea simbolicd a facerii lumii de ca-
tre Dumnezeu Unul - Tatal si Fiul Sau, nendscut inca,
simbol al Vechiului Testament. Intre Vechiul Testa-
ment si Noul Testament apare un liant, arborele vietii,
protectiv cu omul bun, pe care il asazd in ,leagin de



32 E-ISSN 2537-6152

REVISTA DE ETNOLOGIE SI CULTUROLOGIE

2018, Volumul XXIV

madtase”. Simbolistica somnului vorbeste despre ome-
nesc si nemurire, trezire si viata vesnicd. Colindétorii
intermediari intre cer si lume aduc mesaj divin omu-
lui bun. Mirul, florile de mir si fasa de matase vorbesc
despre nasterea inalta a Fiului Domnului.

Colindele poarta un mesaj sacru, ,istorisirea
vietii Fiului lui Dumnezeu, de la nastere la rastigni-
re, este, de fapt, Liturghia oficiatd in timpul slujbelor
religioase, iar colindatul reface, prin toate momen-
tele lui, uniunea comunitatii crestine inaintea desfa-
surdrii serviciului sacru, in cadrul bisericii, mediaza
participarea comunititii colindate la misterul nas-
terii. Sfanta Liturghie este slujba in timpul céreia se
pregiteste si se aduce jertfa Sfintei Euharistii si are in
componentd istorisirea vietii Mantuitorului sub for-
ma simbolica” [16, p. 254-284].

Dincolo de substratul precrestin al unor colin-
de, existd si un fond crestin evident in unele colinde.
Asadar, ,,sapte sunt marile Taine ale Bisericii crestine
ortodoxe: Botezul, Mirungerea, Euharistia, Pocdin-
ta, Hirotonia, Nunta si Maslul” [12]. Este important
sd observam ca ,,din ciclul vietii Mantuitorului, care
credem c3 alcituieste substanta simbolica a colinda-
tului ,,de ceatd”, din ajunul Créciunului, trei grupaje
de texte, continute in cateva tipuri, incifreaza cele trei
taine mentionate anterior: Botezul, Mirungerea si
Sfanta Euharistie. Cele despre mirungere si euharis-
tie se grupeaza in secventele tematice ale rastignirii,
in tipologia colindei la tipul 187, ,Originea graului,
vinului si mirului’, si la tipul 151, ,,Disputa plante-
lor: gréau, vin si mir”; cele despre botez, in secventa
scaldei in cele trei rauri minunate, in tipul 173, si in
»Omul bun in preajma sfintilor”, tip 160 a [4].

Cele trei colinde pe care le avem in vedere se
adreseaza toate ,,omului bun”, posibilului crestin care
urmeazd s primeascd vestea nasterii lui Hristos. Prin
»om bun” intelegem aici omul deschis mesajului hris-
tic, crestinului sau celui care urmeaza sd devina cres-
tin, sa fie botezat in religia crestind, sd accepte calea
cea dreaptd a Noului Testament.

Pe perioada colindatului, e posibil ca portile gaz-
delor sd nu se deschids, atunci colindétorii pot avea
un comportament aparte, fie intorc in rdu urarile de
bun augur, fie desfac portile si le indepérteazd de
casd. Este vorba despre ceea ce Petru Caraman nu-
mea ,descolindat” Sabina Ispas interpreteaza astfel
~descolindatul”: ,,Un alt eveniment interesant, care
nu se manifesta peste tot, dar se pare ca in trecut a
fost destul de cunoscut, a fost numit de Petre Cara-
man descolindatul. Se referd la o serie de actiuni ne-
gative intreprinse impotriva celor care nu primeau
colindatorii in gospodaria lor. De multe ori s-a in-
terpretat aceastd actiune ca o agresivitate a cetei de
colinditori, dar in realitate nu este asa, este un mijloc

de a elimina din structura rituald acele gospodarii
care ar fi putut sa primejduiasca unitatea comunita-
tii. Unul din rosturile colindatului era sa recreeze in
spatiul si timpul sacre, in contextul teofaniei de Cra-
ciun, unitatea spirituald” [7].

Intalnim proverbe despre ,,omul bun’, ,,bunita-
te”, .fapte bune”, ,bine”; acest fapt ne vorbeste des-
pre intelepciunea unei natii, despre mentalitatea sa,
despre forta sa de expresie, despre puterea sa de a
contextualiza esente. In lucrarea Comorile sufletesti
sau Insusirile moral-supreme. Volumul 1. Bundtatea,
am descoperit urmatoarele proverbe despre ,fapte
bune”™: ,,Pomul Faptei Bune déd roada deodata si pe
negandite” 8, p. 35] si ,De obicei, oamenii de ca-
racter si intelepti nu urmaresc atat rasplata Faptelor
Bune, cat (mai ales) insesi Faptele Bune” [8, p. 35].

In lucrarea elaborata de Elena Gorunescu, ,,Dic-
tionar de proverbe roman-francez”, am intalnit pro-
verbe despre ,,fapte bune” si despre ,,omul bun”, pline
de sens si intelepciune. Acestea sunt: ,,Faptele bune in
lume isi las nemuritor nume” [16, p. 59]; ,,Fapta buna
laudd pe om - La vraie noblesse est celle du coeur”
[16, p. 59]; ,,Din omul bun, bun lucru iese - Bon sang
ne peut (ne saurait) mentir” [16, p. 52]; ,De faci as-
tdzi cuiva bine, maine de la altu-ti vine — Qui bien
fait, bien trouve” [16, p. 48]; ,,Binele vine la bine pre-
cum vin albinele la cosnitd - Le bien cherche le bien”
16, p. 15].

Cele mai variate proverbe le-am intilnit insa la
Zanne: ,Omul bun, dup fapte se cunoaste” [23, VII,
p. 308]; ,,S4 fii bun si bland la toate,/ Dar pana unde
se poate” [23, VII, p. 510, 855]; ,,Spre mic si spre
mare, fii voitor de bine” [23, VII, p. 860].

Proverbele prezinta adevaruri esentiale in expre-
sii concise, o invétaturd de milenii, care ajunge la noi
intr-un bob de roud.

Am intilnit ,,oameni buni” in unele basme, in
colinde, in proverbe si zicatori, tema rdmane deschi-
sd insd, caci intotdeauna mai pot fi descoperite unele
conexiuni cu alte genuri sau specii folclorice roma-
nesti, iar observatiile pot fi din ce in ce mai ample.

Anexe

1) Colind ,,imbucuri-te, om bun” (cAnti Ioan Bocsa):

Imbucuri-te, om bun,

Hai, leru-i, leru-i, Doamne,

C-am ajuns Sfantu’ Craciun

Hai, leru-i Domn

Eu va spun la casa voastra

Din Precista Maria noastra,

S-o0 nascut un Fiu frumos

Pe nume-L cheama Hristos

In paiele graului

Si-n florile fAnului.

Nu ca fiul domnilor,
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Ci-n poiata boilor,
Incet, boii L-dudurar3,
Pantru coarne-L leganara

Toti la El se inchinar4,
Toti la El se inchinara.
Toti oamenii ce-au venit
Din Apus si Rédsdrit
Aceste zile senine

Sé le petreceti cu bine

La multi ani, s-aveti folos
De Nastere lui Hristos!

II) Colind ,,Deschide poarta, om bun” cules de
Oana Bozga Pintea din comuna Margau, judetul Cluj:

Deschide poarta, om bun,

Florile dalbe,

Ci e sara de Craciun

Florile dalbe.

Am venit si colindam,
Florile dalbe,
Cu toti sd ne bucuram,
Florile dalbe.

Nu iesi cu ména goala,

Florile dalbe, fara colicei in poald
Si de cit mat o raimas

Dé-ne-o ruda de cirnat.

Vizut-am lampa-n fereastrd
Si-am venit la casa voastrd,
Ci asa i in satu’ nost,
Florile dalbe,

De nasterea lui Hristos.

Si tAndr,da-si batran,

Florile dalbe, in sfanta seara de Ajun
Stau la masa si cinstesc,

Florile dalbe

Si pe Domnu’l preamaresc.

Dumnezeu, Sfantu Visaie,
Florile dalbe,

Vi lasim cu bucurie,

Un colind si sdnétate,

Florile dalbe

Cé-i mai buna decéit toate - bis.

III) Colind ,,Om bun, deschide-ne poarta!” (cintat
de Mirela Mianescu Felea):

Om bun, deschide-ne poarta,

Venim sa colinddm,

Sé-ti alungam tristetea

Colindul sd-1 cantam.

Refren: Tanarul crai,

Cu mult alai,

Vine din cer

Hai, leru-i ler...

Deschide, gazdi, usa,
Si-aduceti vin prinos
Caci vine asta seard

Al nost’ Tisus Hristos

In astd seard mare,
Cu toti ne bucuram
Si nagterea cea sfantd
Cu drag o laudam

E praznic luminos

In casa ta acum,

Ca s-a nascut Hristos
E seara de Criciun.
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