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Rezumat
Despre ritualistica funerara roméaneasca

Péstrarea aproape neschimbata a riturilor si ritualuri-
lor funerare, din cele mai vechi timpuri pand in prezent, se
explica prin credinta ca orice abatere de la norma ar duce
la pierderea eficientei ,trecerii’, credintd care, de altfel, s-a
impus asupra tuturor traditiilor, dar cu putere coercitiva
diferita. Se regdsesc aici gesturi arhaice, acte ceremoniale,
credinte si cantece rituale funerare ce continud s se per-
formeze si astazi in cele mai multe zone folclorice ale tarii.

Cuvinte-cheie: cultul mortilor, nemurirea sufletului,
traditia cresting, traditia populard, ceremonial funebru,
Oltenia.

Pesrome
IToxopoHHas 06pARHOCTD B PyMbIHUN

CoxpaHeHNe [OYTH B HEM3MEHHOM B/l IOXOPOH-
HOJI OOPSITHOCTH C JABHMX BpeMeH 0 HAIIMX AHel 00b-
ACHSETCS CYIIeCTBYIOINM yOeXIeHIeM, 4To Moboe oT-
K/IOHEHe OT HOPMbI MOXXeT HPMBeCTH K moTepe 9 dex-
TUBHOCTH «Ilepexofiar. T0 yOeXeHIe HATOKIIOCh Ha
BCe CYLIECTBYIOLIME TPALULIUM, HOTy4UB COBCEM APYrOi
KO3PLMTUBHBII CMBIC/L. 371€Ch HAXOAAT CBOE MECTO apXxa-
MYeCKIe MTPOsIB/IEHN, LlepeMOHIaIbHbIe 00Ps/bL, yOexK-
IeHWs U pUTyasbHble MorpebGajbHble IMECHU, KOTOPbIE
IIPOJO/DKAIT COBEPIIEHCTBOBATBHCA M CETOfHA B 60Nb-
IMHCTBE (OTbKIOPHBIX 30H CTPAHBbL.

KiroueBble cmoBa: KynIbT MepTBBIX, OeccMepriie
Ly, XPUCTUAHCKAs TPajuLus, HAapOJHAs TPafyius,
norpe6anpHblit 06ps, OnTeHns.

Summary
Romanian funerary ceremony

Keeping almost unchanged the funeral rites and
rituals, from ancient times until nowadays, is explained
though the belief that any deviation from the norm could
trigger the loss of the efficiency of , passing away’, a belief
that imposed itself over all the traditions, with different
coercive power. Therefore, archaic gestures, ceremonial
acts, beliefs and funeral ritual songs are still found and
continue to be performed in most of the folkloric areas of
our country.

Key words: cult of the dead, immortality of the soul,
Christian tradition; folk tradition; funerary ceremony, OI-
tenia.

Apropierea omului de tirdmul Lumii de Dincolo
a fost motivatia aparitiei a numeroase rituri si ritualuri
funerare care vizau odinioard, ca si astazi, parasirea, in

deplina sigurantd, a Lumii de Aici si agregarea in cea a
stramosilor. Prin efectuarea practicilor funerare, omul
tuturor timpurilor a urmarit, pe de o parte, separarea
totald a celor doud lumi, iar pe de alta parte, mentine-
rea unei colaboriri permanente intre acestea. O serie de
idei, concepte si deprinderi vechi, legate de nemurirea
sufletului si cultul mortilor, conservate de-a lungul tim-
pului printr-o experientd religioasd modelatd de ideea
ca omul este parte integrantd a Totului, sunt prezente si
astdzi in mediul traditional roménesc, aldturi de credin-
tele si practicile aduse indeosebi de crestinism.

Moartea este un eveniment inspaimantdtor aparut,
de cele mai multe ori, in momente neprevizute. Chiar
dacd existd semne prevestitoare de moarte sau boli in-
curabile, deseori, cei apropiati sunt nepregititi sufle-
teste, surprinsi si traumatizati. In randurile de mai jos
ne propunem o analizd a principalelor rituri legate de
moarte din localititile arealului oltenesc, reevaluind
din perspectiva modernitétii practicile rituale, cu ac-
cent pe rezistenta si importanta lor in cotidian, pentru a
demonstra cd, in Oltenia secolului al XXI-lea, ritualuri-
le de inmormantare apartin actualitétii.

In ultimele clipe ale vietii, muribundul este incon-
jurat de cei apropiati, se impacd cu cei pe care a fost
supdrat sau i-a supdrat, in vederea plecérii, in Lumea de
Dincolo, linistit sufleteste. Se crede ci cel aflat pe patul
de moarte se chinuie si nu poate muri, pana cind ii vede
pe toti cei dragi la capitaiul sdu. De asemenea, cel care
nu este iertat de cétre cei crora le-a gresit in viata sa, se
zice cd moare cu greutate; cel care este iertat si impacat
cu toatd lumea nu se chinuie, ci numai doarme: ,,Cand
a murit o vecind de-a noastra, langa pat, la capatéiul ei
stateau copiii, nepotii, rudele apropiate si ne-am dus si
noi. Era supérata cu o cumnata de-a ei, se certaserd de
ani buni. Ca sa nu plece asa, s-au impacat pe patul de
moarte, ca sd le fie la améndoud bine. Ia zis: Eu te iert,
sd te ierte Dumnezeu! Barbatul ei a plecat si-1 cheme pe
popa din satul nostru s-o grijeascd. Dupa ce i-a iesit su-
fletul am acoperit oglinzile din casd cu prosoape sau o
bucata de panzd, am dat afard pisica din casa ca mortul
sd nu se faca strigoi” (inf. Maria Luta, localitatea Stoi-
cesti, judetul Dolj). In Moldova, atrage atentia o mar-
turisire de la Dolhestii Mari, Falticeni, potrivit cdreia o
persoana care ,,nu s-a iertat’, la momentul potrivit, cu
cel ce agoniza, a simtit nevoia sufleteascd sa o faca ulte-
rior, prin intermediul altui raposat [4, p. 373].

Cei aflati aldturi de muribund, in ultimele clipe ale
vietii lui, cheamd un preot spre a-l spovedi si impértasi
cu Trupul si Sdngele lui Hristos — garantia vietii vesnice;
apoi, se aprinde o luménare pe care o tine muribundul
sau o persoand dintre cei aflati langd acesta. Aceasta lu-
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mind a luménarii semnifica faptul ci cel care pleaci pe
calea vesniciei adoarme in credinta lui Hristos, in nd-
dejdea invierii si a vietii vesnice [15, p. 88]. La Busu,
judetul Dolj: ,Mortului fara lumanare i se da la biserica,
trei ani la rand, cate un sirindar de lumina. In Vinerea
Patimilor, la denie, se dau de pomana 44 colaci cu tot
atitea batiste sau prosoape mici. Tot atunci, pentru su-
fletul mortului, se dd preotului o luméanare mare, ca de
botez, care o aprinde in noaptea de Inviere” (inf. Corne-
la Daniela Bumbicescu, localitatea Busu, judetul Dolj);
la Barboi, judetul Dolj: ,Dacé cineva a murit fara luma-
nare, trebuie sa dai trei ani la rind la biserica céte 44 de
lumandiri. Te duci cu lumandrile vineri seara la denie si
le citeste popa si simbata noaptea de Inviere le imparti.
La trei ani se face si un parastas pentru mort la bisericd’
(inf. Ioana Viduva, localitatea Birboi, judetul Dolj).
Cilauza a sufletului spre viata vesnica este si lu-
mina luménarilor de la capul mortului, de la cea din
sfesnicele din jurul sicriului, precum si cea de la luma-
ndrile care se impart participantilor la inmormantare si
la parastas (14, p. 106-115). Luménarea este simbolul
luminii, dar si simbol al jertfei. Simbolismul lumanarii
~este legat de acela al fldcérii (...). Ceara, fitilul, focul,
aerul care se reunesc in flacira arzdndi, miscitoare si
colorata sunt ele insele sinteza tuturor elementelor na-
turii. Dar aceste elemente sunt individualizate in acea
flacard unicd” [3, p. 243]. Flacira lumandrii este simbo-
lul purificérii prin ardere si, implicit, simbolul ,,salvarii,
al elevatiei spirituale” [7, p. 94]. Daca ceara si fitilul pot
substitui corpul uman, flacira devine semnul sufletului.
In contextul ceremonialului funebru, capitd im-
portantd riturile preparatorii, avand ca finalitate inte-
grarea celui decedat in lumea celor drepti. In spatiul
investigat, scalda rituald se respectd cu rigurozitate si
astazi, apa dobandind functii purificatoare §i regenera-
toare. Imediat dupd ce trupul si sufletul s-au despartit,
rudele apropiate sau vecinii spald trupul riposatului in
vederea purificérii, dar §i pentru a alunga fortele ma-
lefice care ar putea sd-i tulbure odihna: ,Scildatul se
face pand nu se riceste pe deplin mortul. 1l spald trei
bérbati, vecini sau rude batrine, dacd mortul e barbat si
trei femei dacd e femeie. O altd persoand tine luméana-
rea aprinsa. Apa adusd de la fintana se incalzeste putin.
In ea nu se pun flori sau alte buruieni. Il spala in albie
cu o carpd. Apa se aruncd intr-un loc ferit, neumblat,
ca sd nu calce nimeni in ea” (inf. Bogdan Georgeta, lo-
calitatea Grecesti, judetul Dolj); ,,Pe mort il scalda trei
femei dacd e femeie, sau trei barbati daci e barbat. Se
incilzeste apa pe foc si se spald mortul cu api si sipun
in albie. Cat timp il spald, o luménare std aprinsa. De
obicei, e lumanarea care a fost aprinsa cind i-a iesit su-
fletul. Apa este aruncata spre rdsarit, ca si scalda copi-
lului, sau la un pom roditor daci este prin apropiere.
Cei ce spald mortul primesc de pomand bani, haine ale
mortului, sdpun, prosoape si cate un toiag la pomenile
care urmeazd~ (inf. Teodora Pescaru, localitatea Cioro-
iu, judetul Olt). Dupd credintele populare din nordul

Transilvaniei si Moldova, cel care intrd in contact cu
apa funerara poate muri sau se pot face vréji cu ea, in
consecintd ,scalda se leapddd la o margine de hotar”,
»se ingroapa cu obiectele folosite la toaleta decedatului’,
»se dadea pe o apa curgitoare” sau ,,se virsa dupa casd
pentru a nu mai muri si altcineva din casa respectivd”
4, p. 374].

Apa funerari este, pe de o parte, impurd, arunca-
td la ,loc ferit”, iar pe de alta parte, purd, fertilizatoare,
dusi la radédcina unui pom fructifer. Notiunea de impu-
ritate, de necurdtenie rituald, este relativa si este legatd
de sistemul social: ceea ce este impur in relatie cu ceva,
poate fi pur in relatie cu altceva. Apa de la mort este
impurd si nefasta, pusd in relatie cu ceilalti membri ai
familiei si ai comunitatii, dar este ,,curatd” si fasta atunci
cand este pusa in relatie cu ideea de fertilitate [5, p. 147].

Apele, validandu-si functia lor cosmogonici, ,,ucid
mortul’”, anulind definitiv conditia sa umand [6, p. 154].
Apa este prezentd intr-o serie de practici funerare care
urmaresc sa-1 aseze pe cel care a trecut pragul cétre Lu-
mea de Dincolo intr-o noud ordine si sa-i asigure post-
existenta. Apa funerara dobandeste o functie cosmolo-
gicd si magico-terapeutica; dizolva trupul defunctului,
anuleazd conditia umana a acestuia si ajutd la dobandi-
rea unui mod elementar de existentd, in asteptarea re-
venirii sale in circuitul cosmic sau al eliberirii definitive
de planul teluric.

Vesmintele noi cu care este imbricat mortul sunt
simbol al vietii noi si al nestricdciunii de care se va des-
fata nu peste mult timp. Cu prilejul imbracérii, mortul
primeste banul pentru plata vamilor vazduhului, acesta
fiind pus in gurd sau intre degete, gaurit si legat cu atd
de degetul mic, intepenit in crapétura toiagului. Obo-
lul, aldturi de apa, lumind, colaci etc., reprezintd un
element indispensabil sufletului in incercarea lui de a
depisi toate obstacolele; banii sunt bagati in buzunare,
pusi in sicriu, aruncati peste mort — la odihnele acestuia
pe drumul cimitirului sau in groapa.

Dupa primenirea mortului cu haine noi, trupul
acestuia se asazd pe pat sau pe masd, cu picioarele spre
usd, semn cd va pleca intr-o cilatorie. De aici si bles-
temul cu moartea: Vedea-te-as cu picioarele inainte! Se
pregateste sicriul, se asterne cu panza curata, nefolosita
si impodobitéd cu panglici lungi, de culoare rosie si al-
bastra, si se pune o pernd pentru cdpatii. Se asazd tru-
pul mortului in sicriu, cu mainile incrucisate pe piept.
In sicriu, cei apropiati vor introduce anumite obiecte
care constituie instrumentarul magico-ritualic. Inhu-
marea defunctului cu anumite obiecte de care a fost
strans legat in activitatile sale cotidiene apartine sub-
stratului mitico-magic stravechi, de largd circulatie in
folclorul romanesc. Pe pieptul rdposatului se asazd un
disc facut din luménari - statul, care se aprinde la unul
dintre capete si care reprezintd ,,firul vietii” [16, p. 170].

Acesta are lungimea mortului, o formd spirala-
td cu un capat vertical, care se va aprinde acasa si in
biserica, in timpul slujbei: ,Mai demult, statul, luma-
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narea de marimea mortului, il ficea o femeie batrana
care se ocupa de ale mortului din ceara curatd de albine
pe o sfoard de canepd de lungimea mortului. Statul este
asezat ca un colicel pe pieptul mortului langd maiini-
le incrucisate si se aprinde cind vine popa sd citeascd
de iesirea sufletului, cAnd vine sa-l ia de acasa popa pe
mort in ziua inmorméantdrii si in biserica in timpul sluj-
bei. Pe masura ce arde, se desface din el. Se ridica de pe
pieptul mortului si se dé femeii care tdmaie sd-1 aprinda
la morméant 40 de zile. De stat trebuie sa ai mare grij, sa
nu-lia femeile cé fac vraji cu el. Tot vraji fac si cu piedica
mortului, o sfoard groasa rosie cu care se leagé picioare-
le mortului. Picioarele mortului se dezleaga cand spune
popa in biserica, sfoara se rupe si se lasa in tron” (inf.
Maria Ridulescu, localitatea Balcesti, judetul Valcea).

In clipa imediat urmatoare iesirii sufletului, ripo-
satul este privegheat de apropiati. Jocul este cel care asi-
gura interactiunea intre toate treptele si formele deveni-
rii. Acest lucru este posibil cu atat mai mult, cu cat orice
joc asigura comunicarea directa cu stramosii mitici, cei
care au un rol determinant in realizarea transformarii,
dar mai ales in consfintirea acesteia.

Veghea are in vedere contracararea maleficului,
somnul fiind favorabil fortelor oculte, conform men-
talitatii de tip folcloric. Participantii la starea de veghe
indeplinesc rolul pézitorilor mitici, reprezinta acele ba-
riere impotriva eventualelor influente negative, fiind, in
acelasi timp, si garantii constientizarii totale a actiunii
in curs de desfisurare.

Timp de doua nopti (sau una) se face priveghi ,ca
sd nu lasam mortul singur si sa fim aléturi de cei ai casei
in clipele grele”, ,,s8 mai vorbim cu mortul pentru ulti-
ma datd” sau ,,sd mai descretim fruntile, mai rddem céci
Nu existd nuntd fard plans si moarte fird rds. Noaptea
nu-l mai plangem pe mort, ca sd nu-i incurcim dru-
murile” (inf. Ecaterina Neagu, localitatea Parscoveni,
judetul Olt). Actul privegherii pune in valoare, pentru
int4ia datd de la deces, solidaritatea comunitard sau, al-
tfel spus, socializarea mortii: ,Rude, prieteni si vecini,
de cu seard, se aduni la casa mortului, la priveghi. Nu
se cheamd, vin neinvitati. Se std pana catre dimineatd.
Li se ofera o gustare si ceva de bdut. Se povestesc intadm-
plari cu cel ce zace in fata lor in tron, se vorbeste despre
mortii din sat care au plecat in ultimul timp. Se mai fac
si glume” (inf. Elisaveta Buneci, localitatea Blahnita de
Sus, judetul Gorj). Ca si in alte regiuni ale tarii, prive-
ghiul este o manifestare ritualico-magica complexa [2,
p- 61] ce conduce la integrarea rdposatului in marea fa-
milie a mosilor si strimosilor. Priveghiul trebuie sa aibd
loc dupd apusul si inainte de rasaritul soarelui, cand
spiritele malefice incearca luarea in posesie a corpului
defunctului. Caderea noptii semnificd ,,0 revenire la
indeterminare si la haos; e momentul epifaniei fortelor
malefice” [8, p. 399]. In ipostazele arhaice ale priveghiu-
lui, o importanta deosebitd o avea focul purificator.

Secventd importantd in cadrul ceremonialului fu-
nerar, cantecul ritual funerar este un scenariu al unui

ritual normat care presupune o institutionalizare, actori
(performeri) specializati, fapt ce ii conferd un accentuat
caracter social in interiorul societatii. In planul traditiei
romanesti, cantecul ritual funerar cunoaste doud ma-
nifestari: Cantecul Zorilor si Cantecul Bradului, prefor-
marea lor fiind restrictivé, reducandu-se la o arie geo-
grafica ce cuprinde Oltenia de Nord-Vest, Banatul de
Munte, Tara Hategului, Tinutul Pddurenilor (Hunedoa-
ra), bazinul Muresului Mijlociu cu prelungiri pe viile
Ampoiului §i Ariesului Mare.

Cat timp mortul sta in casi, aproape tot satul se
perinda la el, aducind lumanari si flori, atit pentru su-
fletul defunctului, cat si pentru sufletele mortilor lor.
Femeile venite la mort il vor jeli, putdnd transmite, prin
cel ce pleacd, mesaje citre cei de Dincolo. In aceste je-
liri li se transmit informatii celor morti despre viata ce-
lor ramasi, despre greutatile si implinirile pe care le-au
trait. Seara se savarsesc mici slujbe funerare, citindu-se
din Sfanta Evanghelie fragmente referitoare la Invierea
Mantuitorului si la aritirile Sale dupa Inviere.

Scoaterea tronului din casd, punctul culminant al
scenariului mortii, este insotita de unele practici prin
care se simuleazd raménerea in casi si in familie ,,a no-
rocului casei”: sicriul este asezat pe prag si, de trei ori,
se simuleazd tragerea lui si spre exteriorul si spre inte-
riorul casei, rostindu-se: Tragem noi de dumneata, ca sd
nu tragi dumneata de noi!

Dupa cum mentionam la inceputul acestei prezen-
tari, numeroasele traditii practicate la inmormantare,
evident anterioare crestinismului, se regdsesc si astazi
in mediile traditionale roménesti. Una dintre aceste
practici cu un continut magico-religios, care prezintd
pentru cercetdtor un interes aparte, este spargerea ritu-
ald a unei oale goale sau umplutd cu apd ori cenusa, de
catre o ruda apropiata repusatului, pe locul mortii sau
pe pragul casei. In gandirea magica, modelarea si spar-
gerea oalei de pamant sunt asociate cu nasterea si moar-
tea omului. Prin spargerea rituala, oala redevine ceea ce
a fost, lut, si se intoarce de unde a venit, in PAmant. Tot
asa si trupul omului, separat de suflet, ajunge in Pimént
si se identifica cu acesta.

In scenariul ceremonialului funerar, in spatiul in-
vestigat, importante sunt si cele trei, noud, douispre-
zece sau doudzeci si patru de opriri (numite si odihne,
popasuri, stari) care se fac, de obicei, la casa mortului,
la troite, la rdscruci de drum, la trecerea peste un pod,
unde se arunca monede, peste spate, de cétre cei apropi-
ati mortului. Dupa cum se poate observa, locurile unde
se efectueazi aceste opriri nu sunt deloc intdmplitoare.
La nivelul mentalului popular, rascrucea este locul de
actiune al duhurilor malefice, ceea ce justifica cerinta
comunitétii ca opririle rituale si fie respectate. De ase-
menea, trecerea de pe un mal pe celalalt inseamnad si
trecerea de la pimant la cer, de la starea omeneasci la
cea supraomeneasca, de la contingenta la nemurire, de
la lumea sensibild la cea suprasensibila [10, p. 79].

Dupa ce se incheie slujba religioasa in bisericd, cei
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prezenti la inmorméntare isi iau rdmas bun de la de-
funct si se porneste spre groapa: ,,Se pune tronul pe
doua funii de cétre gropari, se asaza paralel cu groapa,
preotul citeste ,,ectenia pentru morti’, i se face Vesnica
pomenire, se acoperd mortul si se stropeste pe piept sub
formad de cruce de cétre preot cu ulei amestecat cu vin.
Se pune capacul, se bat cuiele in sicriu, se pune o pan-
za albd peste tron, se coboara sicriul in groapa. Cand il
baga in groapa, apropiatii il bocesc cel mai tare. Preotul
pe o mistrie sau lopatd ia pdmant si-1 arunca in groapa
rostind: Al Domnului este pamdntul si plinirea lui, lu-
mea si cei ce locuiesc intr-insa. Preotul face semnul Sfin-
tei Cruci peste groapa. Rudele aruncd cate o mand de
pamant in mormant peste tron spunand: Sd-i fie tdrdna
usoard, mai arunca flori si bani ca si-si pliteascd vamile
pe unde merge. Se astupd groapa cu pamant de citre
gropari. Se da de pomand, peste groapa o géind gropa-
rului care a inceput groapa” (inf. Georgeta Dumitrascu,
localitatea Prejoi, judetul Dolj). Gdina este célduzd a su-
fletului pe lumea de dincolo, ,merge inaintea sufletului
tot scormonind si chemand, ca si cAnd ar avea pui mici
si-n chipul acesta conduce ea sufletul pand la poarta ra-
fului” [12, p. 332].

Obiceiul de a pune la capatiiul mortului un stalp
si (sau) o cruce de lemn aminteste de practica preisto-
ricd de intemeiere a addpostului funerar, morméntul,
prin practica magicd a batutului parului sau stalpului.
Stalpii sunt asezati pe mormant in ziua inmormanta-
rii, imediat dupa ce se astupa groapa, unde rdman pana
sunt distrusi de intemperiile vremii. Constructia aces-
tora este diferita in ceea ce priveste morfologia artistica,
indltimea, sectiunea si aspectul inscriptiilor plasate pe
ele. Toate informatiile mai vechi sau mai noi ingaduie
conturarea unei perioade de timp, cuprinse intre ziua
inmorméantdrii i cei sapte ani de la deces, cAnd crucea
este fixatd la mormant, in locul sau alaturi de stalp.

Fiecare participant se spala, la cimitir sau acasd,
cu apa pe care o arunci peste cap, pentru a nu-i bantui
moartea. Aceastd spilare a mainilor nu tine de igiena,
ci dezvaluie ideea de purificare. Spélarea pe maini face
parte din seria de secvente rituale care au rolul de a (re)
echilibra comunitatea in urma acestor traume: oamenii
au certitudinea separarii de spectrul mortii.

In scenariul ceremonialului funerar, un loc im-
portant il ocupd pomana [13, p. 85-95]. Prin actiunea
de participare la aceasti secventd rituald se manifestd
dorinta participantilor de a rezolva starea de dezechili-
bru produsa in cadrul comunititii prin pierderea unui
membru al ei. Grija pentru cei apropiati ai nostri dece-
dati, dar mai ales datoria de a ne ruga pentru ei si de a
insoti slujba si de acte de milostenie, constituie o pre-
ocupare fireascd a fieciruia. Ea se bazeazd pe credinta
potrivit careia actul ritual al oferirii pomenii, dimpreu-
nd cu rugdciunea pentru cei adormiti contribuie la im-
bunitétirea situatiei in care se afld cei trecuti in Lumea
de Dincolo pana la judecata viitoare, dupd ce fiecare a
fost randuit, provizoriu, dupa starea cu care a iesit din

viatd, la loc de fericire sau de osanda, ca urmare a Jude-
catii particulare [15, p. 260].

In spatiul investigat, la trei zile de la constatarea de-
cesului (ziua inmormantarii celui raposat), se asaza in
curtea casei, inainte sau dupd venirea de la cimitir, ,,0
masd mare” la care participa aproape tot satul. Manca-
rea, sfintita de citre preot, este adusa la masa de ,,alerga-
tori’, in strachini de pamaént, castroane sau farfurii, pen-
tru fiecare participant in parte. In afara de pomana din
ziua iInmormantdrii se vor face pomeni celui mort la trei
zile dupd moarte, la noud zile dupa moarte, la patruzeci
de zile sau sase siaptamani, la sase luni si la un an. Po-
menirile continua anual pana la sapte ani, cdnd are loc
ultima pomenire de acest gen, cifra sapte fiind conside-
ratd numadr sfint, amintind de cele sapte zile ale creatiei.

Alimentele au ele insele valori magico-rituale pen-
tru cd trimit la ideea de sacrificiu. Este vorba despre
sacrificiul bobului de griu pentru a prepara colacul,
dar si coliva care simbolizeaza credinta in nemurirea
sufletului, deoarece, asa cum bobul de grau trebuie sa
cadd in padmant si sd putrezeascd pentru a da un nou
colt, asa si trupul omului va elibera sufletul spre o noua
existentd numai dupi ce se preface in elementele din
care a fost creat.

Colacii rituali din arealul cercetat, de larg circula-
tie in Oltenia, se particularizeaza ca elemente etnogra-
fice de o vechime destul de mare; cei in formd de S, cei
in forma cifrei opt, cei in forma rotundd si, nu in ultimul
rand, cei in formda de floare, dobandesc o importantd
deosebitd. Compararea acestor forme de colaci rituali
cu cele infitisate pe vasele de cult din perioada neoli-
ticd, cu cele reprezentate la traci si daci, pe arme sau
pe obiecte de cult, a permis identificarea unor elemente
din cele mai vechi timpuri pani in zilele noastre. Cola-
cul in formd de X se intalneste pe statuile de cult din ne-
olitic. Crucea in X, cel mai cunoscut element de crestare
in lemn, de la noi, a fost, initial, stravechi element ura-
nic oriental, adoptat de crestini sub forma chrismonului
cu doud initiale grecesti ale lui Iisus Hristos.

Coliva este ofranda rituald ce se aduce pentru su-
fletele mortilor la soroacele randuite pentru pomenirea
acestora. Acest element, nelipsit in cadrul slujbelor de
pomenire, este chemat s mentind legdtura dintre cei
vii si cei morti, dintre Lumea de Aici si Lumea de Din-
colo; semnificatia acesteia constd in marturisirea cre-
dintei in nemurire si inviere. Simbolismul colivei vine
sd reintregeascd o imagine cat mai clard a existentei
omului pe pamént si in Cer.

Tamaéierea mormintelor si a ofrandelor pentru cei
morti este un ritual strivechi, pe care credinciosii il
practicd cu adanci piosenie si participare sufleteasca.
Momentul de concentrare maxima, cind timaia do-
bandeste o mare bogatie de sensuri, este cel al tamaierii
mormantului, dimineata, timp de patruzeci de zile de
la survenirea decesului.

La sase saptamani se sloboade apa sau izvorul la
rau sau fantind, unde sunt aduse si celelalte obiecte ri-
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tuale — colacii, coliva si vinul - sacramente de prim rang
in viziunea crestin-ortodoxd. Complexul gestual se in-
cheie prin scoaterea a 44 de galeti de apa, pe malul unei
ape curgatoare, sub supravegherea femeii adulte care
face slobozirea, si este consacrat prin ,,marturia” unui
baiat, pe alocuri doi.

Ceea ce am incercat sd demonstram in randurile de
mai sus este faptul cd oamenii constientizeaza ideea ca,
odatd cu moartea trupului viata nu se termind, sufletul
fiind cel care isi continud existenta si in Lumea de Din-
colo. De fapt, dac reflectam la grija si atentia pe care o
aveau oamenii din vechime fata de trupul lipsit de viata,
la ofrandele aduse mortilor in timpul inmorméntarii,
dar si in perioada de doliu, nu putem s nu observim
existenta unei astfel de credinte inca de atunci.
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