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Dorina ONICA

PEISAJUL RURAL - INTERPRETARI SI REPREZENTARI SPIRITUALE

Rezumat
Peisajul rural - interpretari si reprezentari spirituale

Popularea si valorificarea continud a unui teritoriu
de catre o comunitate a creat premise ca intre aceste doua
componente sd se contureze si lege relatii speciale. Oame-
nii au oferit spatiului simboluri magice, arhetipuri, moti-
ve culturale si mitologice, intelesuri si perceptii filosofice,
memorie, atasament sufletesc si fizic. Atat partea materia-
14, cat si cea spirituald sunt prerogative de acelasi nivel in
cunoasterea si reprezentarea in ansamblu a spatiului rural,

fard a fi puse pe pozitii de superioritate una fatd de alta.
Abordarea aspectelor de spiritualitate asupra spatiului are
drept fundament lucrérile lui D. Staniloae, L. Blaga, T. Vi-
anu, G. Rose, L. Frobenius s.a. De asemenea, o platforma
incontestabild pentru un astfel de demers este memoria
colectiva si realitatea culturald a comunitatii rurale locale.
Aspectul metodologic al studiului cuprinde metoda ana-
lizei calitative a surselor literare si stiintifice, chestionarea
etnologica de teren, metoda comparativd, observatia di-
rectd i participativa etc.
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Cuvinte-cheie: peisaj rural, spatiu, spiritualitate, sim-
bol, om, natura.

Pesrome
Cenbcknii nefi3ax — JyXOBHbIe MHTePIPeTal 1
NIpeCTaBIeHNA

[Ipomo/KuTenpHOe TPOXMBAHME OOLIHOCTM Ha
OIIPEJIeTIEHHOI TEPPUTOPUN U €€ OCBOEHIE AU OCHO-
BaHNA II0/IaraTh, 9TO 3TU [ABa KOMIIOHEHTa O4Y€pUMBa-
I0T ¥ Y3aKOHMBAIOT OCOOBIT BUJ B3aMMOCBs3W. JIropu
COOTHOCST C MPOCTPAHCTBOM Marmdeckue CUMBOJIBL,
APXETUIIDI, KyIIbTypHI)Ie n MI/I(I)OIIOFI/I‘ICCKI/IQ MOTHBBI,
IYLIeBHYIO ¥ GU3NYECKYIO IPUBA3aHHOCTb. MaTepuan-
Hasl U [[yXOBHasl COCTAB/IAIONINE 00/IaJaAl0T OV HAKOBBIM
MO/TO)KEHEM B KOMIUIEKCHOM TIO3HAHMU ¥ Pelpe3eH-
Tannum CeIbCKOM MECTHOCTU, HN OJVIH 113 KOMIIOHECHTOB
He mpeobmajaer Hap ApyruM. HaydHbIl HOAXOR K MC-
CJIeOBAHMIO JYXOBHOCTY IIPOCTPAHCTBA HPEACTAB/IEH B
¢dyupamenranpubix paborax [I. Cranmmoaite, JI. Brary,
T. Buany, I. Poce, JI. ®pobennyca u fp. [Ipyrum Bax-
HBIM OCHOBAHNMEM /11 paSpa6OTKI/I TEMBbI ABJIAETCA KOJI-
JICKTBHasA IIaMATb U KyIIbTYpHaH Pp€anpbHOCTD MECTHO
CeNbCKOIT 0OMIHOCTI. MeTOOMOTNYeCcK il acleKT pabo-
THI BK/IIOYAET METOJl KAYeCTBEHHOTO aHA/IN3a TUTePaTyp-
HbIX Hay‘IHI)IX JICTOYHMKOB, 3THOJIOTMYECKUI TTI0EeBOI
OIpoc, CpaBHI/ITeIIbeII?I METO[, NIPAMOE M BKIIIOYEHHOE
HabJIoeHe u T. 1.

KiroueBble clnoBa: CeMbCKUI Tei3aX, MPOCTpaH-
CTBO, JYXOBHOCTb, CUMBOJI, Y€JIOBEK, IPUPOJA.

Summary
Rural landscape - spiritual interpretation
and presentation

The population and continuous capitalization of a
territory by a community for a long time contributes to
the shaping and creation of special ties between them.
People have offered magical symbols, archetypes, cultural
and mythological motives, meanings and philosophical
perceptions, memory, physical and spiritual attachment
to the territory. Both the material and the spiritual com-
ponents are important sources to understanding the rural
landscape. The researching of the spirituality of the space
has theoretical basis in the studies of D. Staniloae, L. Blaga,
T. Vianu, G. Rose, L. Frobenius, etc. Also, an unquestion-
able platform for such an endeavour is the collective mem-
ory and cultural reality of the local rural community. The
methodological aspect of the study includes the qualitative
analysis method of literary and scientific sources, the eth-
nological site researching, the comparative method, direct
and participatory observation etc.

Key words: rural landscape, space, spirituality, sym-
bol, human, nature.

Statornicirea unei relatii spirituale dintre om si
mediul siu natural a fost si este intéritd de faptul ca
natura si bogitiile ei oferd omului cele mai diverse po-

sibilititi de trai. Prin urmare, o forma de recunoastere
a acestei sustineri, comunitatea a simtit necesitatea sa
ataseze spatiului intelesuri si valente spirituale, magice,
folclorice, sociale — expresii de venerare a naturii. in
acelasi timp, frumusetile pitoresti au fost prima sursi de
inspiratie pentru omenire, iar creatiile literare, muzica-
le, in picturd, culturd populard, reflecta la cel mai inalt
nivel acest lucru.

Privitor la puternica simbioza spirituala dintre omul
din spatiul roménesc si naturd, Dumitru Staniloae men-
tiona ca ,fetele omenesti rasar din peisajul tdrii, sunt ex-
presia lui umand, sunt peisajul care graieste si te imbie cu
ospitalitatea lui; peisajul tarii are fatd umand roméneasca
si poartd vesmént romanesc. Fata omului s-a imprimat in
peisajul tarii, peisajul s-a imprimat in fata omului. Spa-
tiul tarii e spatiul umanizat in mod roméanesc sau trans-
figurat in fatd roméneascd, dat fiind ca el capatd, prin
afectiunea si familiaritatea fata de el, o frumusete care
depiseste trasdturile inexpresive ale unei naturi vizute
prin ochi obiectivi, stiintifici, neutri” [19, p. 15]. Astfel
intrepatrunderea raporturilor om-natura cunoaste pro-
funde nivele de ordin fizic, psihologic, spiritual, deve-
nind in timp un tot intreg, o unitate ingeménata.

Din copilaria omenirii, fiinta umana a jertfit, in-
chinat ofrande fortelor naturii sau a practicat anumite
actiuni pentru a imbuna, in credinta sa, vantul, ploaia,
furtunile, in vederea realizérii de citre el a pasnicului
curs al vietii. Spre exemplu, si azi oamenii cred ca ploaia
puternica, cu grindina este o pedeapsa de la Dumnezeu.
Altii interpreteaza aceste ploi puternice, care de obicei
se desfdsoard pe 2 august la Sf. Ilie, prin credinta ci Sf.
Ilie umbld prin cer cu carul, iar cand caii dau din co-
pite — tund, iar cand sfantul dd din bici - scapérd (Inf.
G.M). Gospodinele, de reguld cand ploua tare, arunca
vatrariul in ograda, infig toporul in pdméant si aprind
lumanarea din Noaptea de Inviere (Inf. E.L).

Personificarea naturii din jur prin stabilirea unui
neam de zeitéti ce corespundeau diferitelor forte natu-
rale, considerate protectori ai activitatilor de munca si
spatii, este un prim pas de culturalizare, socializare si
insufletire a spatiului si elementelor sale. Popularea si
valorificare continud a unui teritoriu de citre o comuni-
tate a creat premise pentru ca intre aceastd comunitate
si spatiul respectiv sa se contureze si lege relatii speciale.
Oamenii au oferit spatiului simboluri magice, arheti-
puri, motive culturale si mitologice, intelesuri si per-
ceptii filosofice, memorie, atasament sufletesc si fizic.
Atét partea materiala atat si cea spirituald sunt prero-
gative de acelasi nivel in cunoasterea si reprezentarea in
general a unui peisaj rural, fard a fi puse pe pozitii de
superioritate una fatd de alta. Intruct spatiul rural in
comparatie cu cel urban din totdeauna a fost parte com-
ponentd indispensabild din universul naturii, si au exis-
tat in timp si spatiu anume datorita echilibrului ce l-au
mentinut cu mediul inconjurator. Acesta este o nesecati
surséd de idei, simboluri, motive, modele de supravetui-
re, lectii pentru viata si experiente de munca. Prin mun-
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cd - spune lon Bédcdnaru - satul a scos din seva peisa-
jului propriu, cele necesare traiului, dar in acelasi timp
el a primit de la acesta si nesecate imbolduri si modele
de artd [1, p. 37]. Viata oamenilor reflectd si transpune
intr-o forma culturald evoluata prototipuri din natura,
uneori chiar ramanand in urma sub aspectul armoniei,
perfectiunii si ordinii firesti.

Actiunile de construire, ornamentare, simbolismul
culorilor intreprinse de omul din mediul rural repre-
zinta o tendinta a acestuia de a concura cu frumuseti-
le naturii, de a reda esente vioaie si armonioase. Spre
exemplu, in baza cercetirilor de teren, analizei materi-
alului fotografic si literaturii de specialitate, s-a obser-
vat ca culorile alb, albastru, verde, rosu s.a. reprezintd
culori generice si caracteristice caselor din satele pru-
to-nistrene. Cat priveste subiectul culorilor si functia
lor complexd, acestea au fost abordate cu multa analiza
stiintifica de Zinaida Sofransky, in lucrarea Cromati-
ca traditionald romdneascd [20]. Anume toate culorile
preferate si aplicate pe elemente de decor si arhitectura
din cadrul locuintei in perioadele posomorite de iarni
estompeazd rutina, somnolenta peisagistica, oferind su-
flu de viatd si aspecte estetice. Motivele luate din natura
sunt culturalizate, plasate in locuri bine gandite de om,
anume pentru a avea functii apotropaice. In asa fel uni-
versul a devenit un bun ocrotitor al oamenilor nu nu-
mai in intelesul fizic, cosmic, dar si psihologic, spiritual.
Este foarte edificatoare, importanta si insufletitd relatia
spirituald dintre oamenii satului si locul lor de trai. Lo-
cul asigura existenta, statornicie, echilibru.

Legitura spirituald cu peisajul concret oamenii au
facut-o prin intermediul unui sir de credinte, supersti-
tii, obiceiuri si traditii fundamentate in timp. Relatiile
spirituale legate de fortele naturii, lumea animala si
vegetald sustin comunicarea omului cu mediul incon-
jurator. Acesta construieste niste relatii spirituale spe-
ciale care se materializeaza in diferite poezii, cAntece,
legende, povestiri. Animalele in cultura romaneasca
au fost si sunt simboluri si personaje divine, forte pro-
tectoare si atribute vii asociate unor sdrbatori (porcul
la Créaciun; mielul de Pasti, de Sf. Gheorghe; sarpele de
ziua Sf. Cruci; lupul la Sf. Andrei etc.). Criteriile magi-
co-mitice ordoneaza relatiile omului cu natura. Arhe-
tipurile faunistice sunt caracteristice fiecarui popor si
isi au originea spirituald in specificul si biodiversitatea
regiunii geografice in care locuiesc. Prin domesticirea
si cresterea animalelor de citre om s-au conturat doud
procese interdependente: primul - omul a trebuit si
creeze conditii prielnice de ingrijire a acestor vietti, sd
se adapteze la ,cerintele” lor; al doilea — animalul s-a
conformat captivitétii, a devenit mai bland si chiar s-a
atasat foarte tare de loc si de om. Comunitatea locald
si-a inrddacinat niste credinte si elemente explicative
fatd de actiunea unor animale sau pasiri: cantatul co-
cosului de la miezul noptii deschide timpul malefic,
si-1 incheie prin cantatul in zori; daca o fatd mare aude
primul cantat al cucului priméavara din partea dreapts,

inseamna ca se va cdsdtori §. a.

Un alt exemplu este stabilirea calendarului ca for-
md de intelegere a timpului §i necesitatii desfasurdrii
activititilor agricole. In acest sens, Valer Buturd menti-
oneazd cd ,,prin evolutia dezvoltdrii plantelor cultivate,
s-au intuit ciclurile luminii, in stransa legatura cu dru-
mul aparent al soarelui pe bolta cereascd, mai lung vara,
mai scurt iarna, s-a ajuns astfel la impértirea timpului
in anotimpuri, ca perioade in ciclul anului [6, p. 95].
Colectivitatea rurald péstreazd cunostinte de prezicere
a timpului si obignuieste §i azi s practice diferite mo-
dalitati in acest sens ,,in noaptea de ajun al Anului Nou,
asezdm la geam douasprezece foite de ceapa care cores-
pund lunilor anului. In fiecare punem sare. Dimineata
ne uitam si vedem - daci sarea este uscata, inseamna c3
acea lund a anului va fi secetd, dar daci este topitd vor fi
ploi” — ne informeaza un locuitor din Teleseu — Orhei. O
alta modalitate de a prezice vremea era orientarea dupa
directia vantului: ,daca primévara vantul bate dinspre
miazd zi o sa fie cald, si anul cu roada. Daci vine din-
spre miaza noapte va fi an cu secetd, cu necazuri” (Inf.
D.S), »cand e luna plind se schimbad gerurile” (Inf. S.T),
cu sensul ca se va incalzi. Prin desecarea animalelor,
de asemenea, se ghiceste timpul ,,cand se taie porcul,
se precautd splina, unde este groasd va fi iarna geroasa,
unde este subtire va fi timpul mai cdlduros” (Inf. M.M).
Memoria colectivd pastreaza sensul semnelor timpului
,vine toamna cand prinde a bate bruma si se inrosesc
frunzele pe la Ziua Crucii” (Inf. B.A), ,,Dupd Duminica
Mare incep ploile cele mari” (Inf. Midoni M). Cele enu-
merate mai sus si crearea posibilitatilor de orientare si
interpretare a spatiului si naturii sunt forme incipiente
de a conferi proceselor naturale §i cosmice un inteles,
un curs asemeni celui uman. Respectiv observim in-
teligenta, dibacia si dorinta oamenilor de a se contopi,
racorda la ritmurile naturii, proces considerat a fi un sir
nesfarsit de beneficii pentru umanitate.

Cunostintele empirice populare se incadreazd or-
ganic in perceptia traditionald asupra spatiului. Astfel,
cunostintele si practicile privind natura, universul si
mestesugurile populare provin din viata practicd, ruti-
na zilnicd de munca, gandirea logicd. Cu toate acestea,
ele isi au izvorul in trecutul spiritual, mentalitate, con-
ceptii si credinte despre lume, au un caracter ancestral.
Cunostintele despre univers — mentiona sociologul ro-
mén Jon. I. Tonicd - sunt incercérile poporului de re-
prezentare si explicare a fenomenelor naturii care aco-
pera distanta de la astre pana la firul de iarba si pana la
omul insusi. [...] Asa cum se infatiseaza, cu unitatea lor
actuala in viata satului, datele acestea alcdtuiesc, in tota-
litatea lor, o reprezentare a lumii, pe deosebite trepte de
mentalitate, reprezentare cu care societatea isi cautd po-
trivirea in toate articulatiile sale [9, p. 9-10]. Subliniem
ca cunostintele populare cuprind ansamblul de percep-
tii, explicatii si argumente stiintifico-populare privind
etnogeologia, etnopedologia, etnobotanica, etnozoolo-
gia, hidrologia populard, etnometeorologia, astronomia
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populard. Aceste straturi ale cunostintelor populare se
suprapun cu ordinea lor in invelisul geografic. Cerce-
tdrile de teren ne-au oferit informatii originale despre
cunostintele populare privind modalitéti de explicare si
interpretare a actiunii unor astri asupra fiintei umane
si activitatii lui: luna - ,,cAnd luna e in faza noua, este
perioada favorabild vréjilor si farmecelor de dragoste,
de gasire §i apropiere a ursitului. Luna e in cregtere si
trebuie sd prind acest moment ca s reusesc si fac vraja
ursitului” (Inf. G. I); ,Omul acela s-a nascut in spatele
lunii, de asta este aga de aprins, si are o energie puterni-
cd si contradictorie”. Stelele - ,,fiecare om are steaua sa,
cand se naste un om apare o stea pe cer si cade odata
cu moartea lui’, ,,Sunt cilauze pentru célatori, drumeti”
(Inf. G. O). O alta interpretare originald este cea a cur-
cubeului, prin care se crede ca se face legdmantul intre
cer si pdmant. Un respondent ne-a spus cé ,,curcubeul,
cand apare pe cer, cu cele doud capete ale sale bea apa
din doud rauri” (inf. B. I).

Spiritualitatea peisajului este un factor si o condi-
tie dominantd in determinarea starii sufletesti a privi-
torului: pace/neliniste, entuziasm/repulsie, apreciere/
contestare, siguranta/pericol etc. Principiile spirituale
ale locului sunt reflectate prin sintagma genius loci, care
are o putere evocatoare in determinarea caracteristicilor
profilului antropologic si cultural al unei realititi [12,
p. 36]. Etnologul german Leo Frobenius, in rezultatul
cercetdrii etnografice a culturilor din Africa, a avansat
ideea cd fizionomia culturilor si geneza lor sunt condi-
tionate totdeauna de un anume ,,sentiment al spatiului’,
o paideuma a peisajului. El dezvoltd conceptia céd ,un
anumit spatiu structurat intr-un anumit chip poate fi
privit drept simbol al unei culturi specifice lui. Simbo-
lismul acesta e o consecintd fireascd a teoriei morfologi-
ce, care diferentiaza culturile in perspectiva exclusiva a
sentimentului spatial”.

Sacralizarea spatiului prin anumite practici pagane
adoptate de crestinism in intelesul credintelor, obiceiu-
rilor, traditiilor reflectd un sincretism in cadrul peisaju-
lui. Antagonismul dintre locuri rele/locuri bune, locuri
sfinte, locuri rodnice sau sterpe, imprima peisajelor ru-
rale o puternicd facturd de insufletire a spatiului. Fru-
moasele peisaje sacrale, reprezentate prin manastirile,
pelerinajele de pe teritoriul térii, sunt o dovadd vie a
spiritului creator de frumos, traditie, sfintenie a ceea ce
ne inconjoara. Credinta in Forta Suprema - Dumnezeu
Tatil, a determinat aproape involuntar oamenilor ne-
cesitatea de a vedea in jur persoana Lui pentru ca ,,sd
fie pace’, ,,sa fie drum fara de primejdie”, ,,sd pazeasca
Domnul satele noastre”. Atribuirea locurilor percepte
malefice si benefice este sustinuta de un sir de credinte,
superstitii, practici de a evita sau purifica respectivele
spatii. Perceptia de loc bun/loc rau in mentalitatea rura-
14 are conotatii agrare, fizice, umane, psihologice, sufle-
testi. In intelesul agrar, ,,locul bun este rodnic, aducator
de bine, intotdeauna cu sens pozitiv. Locul rdu este ne-
rodnic, aducitor de riu, intotdeauna cu sens negativ”

[6, p. 171]. Nu in zadar in comunitatea traditionald,
inainte de inceperea lucrului pamantului, se recurge
la felurite practici magice pentru a ,curdta locul’, ,a-1
sfinti” ca ,,sd fie roadd multa” etc. Un alt exemplu este
ca perioadei de la sfarsitul lunii august si lunii septem-
brie, cdnd se coceau strugurii si incepea culesul viilor,
se conferea un rol aparte, cu importante semnificatii
mitologice, spirituale si apotropaice, aceasta perioadd
se afld la hotarul dintre viatd si moarte, vara si toamna
[14, p. 146]. Din cauza récirii vremii se numea rdpciune,
vinireciu. lar ziua de 14 septembrie mai era cunoscuti
ca ,,cristovul viilor” [15, p. 171-172] - vinetel. Exemple-
le pot continua la nesfarsit, intrucat ocupatia de baza,
agricultura si cresterea animalelor, este interdependentd
si indispensabild fard o reciprocitate om — naturd. Céci
rodnicia pdmantului leagd atasamentul omului fatd de
el si i dezvoltd simtul statorniciei si muncii, iar ferti-
litatea animalelor ii sustine credinta prosperitatii. Céci
pamantul este perceput ca o sacralitate primara [6, p.
128], ca o mumd ajutétoare si ocrotitoare. Experienta
milenard a exercitdrii activitatii directe asupra mediului
natural a facut din viata naturii un alter ego al taranului
si pastorului [18, p. 120]. Oamenii au reusit de-a lungul
timpului si explice fenomenele naturii prin intermediul
basmelor, legendelor, conferindu-le personaje antropo-
morfe si zoomorfe ca expresie a celor ce se intdmpla in
lumea naturii dar si a comunitétii [13, p. 178].

Diverse sunt obiceiurile si practicile magice prin
care oamenii incearcd sa intervina pe langa fortele na-
turii, cu felurite manifestéri in vederea bunavointei si
actului de binefacere. Spre exemplu, Caloianul, jocul
Sanzienelor, obiceiul arian de invocare a ploii — Papa-
ruda, sunt doar céteva referiri singurale prin care omul
personificd natura, incearcd si se incadreze in circuitul
ei prin ofrande, ritualuri si rugdminti. In creatiile folclo-
rice ale poporului, natura este supusa unei personificari
umane de valente deosebite, care coboara pana la per-
sonalizari si particulariziri de o conjuncturd om - na-
turd ce vine din tot ce inseamna creatie, suflet, dorintd
interioard [10]. Respectiv, mitul este acela prin care se
interpreteazd printr-un cadru fabulos forte ale naturii,
fiind prezentate sub forma de fiinte ale caror actiuni si
aventuri au un sens simbolic [11].

Decoririle cu frunzari, fie ramuri de mécies, salcie,
sau brazde cu iarba verde - caracteristice unor sirba-
tori - la locurile de la intrari, de trecere, sunt exemple
concrete de incadrare a locurilor de locuit in cadrul uni-
versului, si ca elemente de arta [13, p. 181]. Spre exem-
plu, se cunoaste cd unele plante au functii apotropaice -
crenguta de rdchita (mdartisor) din ziua Floriilor se pune
la usa de la intrare sau sub grinda casei. La Duminica
Mare, pe podeaua casei se asterne un covor din plante
(mentd rece, corovaticd, frunze de nuc, vetrice). In ajunul
zilei de Ispas, la stalpii de la poartd, la intrari se pun ra-
muri de nug, tei sau salcie.

Toate aceste elemente ale naturii, manifestari fol-
clorice, magice au devenit arhetipuri fundamentate
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in credinta populari. In aceastd ordine de idei, Lucian
Blaga sustine cé ,arhetipurile sunt ,,icoane’, ,fantasme’,
de-o considerabild amploare plasticd, alcituiri comple-
xe, cu un puternic accent afectiv; mijloace de adaptare la
lumea concretd, sensibila” [3, p. 172]. Mai deducem ide-
ea ca arhetipurile - puteri, modele autoinduse de om -
sunt o forma psihologicé de adaptare a sa la mediul ce-1
inconjoard, o forma de a se proteja si incadra totodata.

O altad abordare spirituald a peisajului cu fiin-
ta umand ne-o propune scoala anglo-americand de
landsaftologie, prin care peisajul este privit ca sursd sim-
bolicd, ca ,text” si conceptie gender [22, p. 81].

Peisajul privit ca simbol, presupune o conditie ce
reflectd o sumd de elemente originale, specifice unui
spatiu si unei comunitati. Deseori anumite peisaje rura-
le sunt privite ca modele de orientare, simbolizand ele-
mente de traditie locald, conceptii si credinte asociate
spatiului respectiv, forme de a percepe lumea si identifi-
carea localnicilor cu bastina — pdmantul natal, cici omul
sfinteste locul. Referitor la conotatia simbolica a peisaju-
lui, O. Spengler dezvolta conceptia simbolismul spatiu-
Iui, avAnd ca reper de cercetare mai multe culturi ce s-au
dezvoltat istoric in diferite spatii ale lumii. Iar privitor la
cultura chineza el sustine ci ,.e izbitor faptul ca niciieri
peisajul nu e in aceeasi médsurd parte integrantd a arhi-
tecturii ca la chinezi. Templul nu e o cladire izolatd, ci
o constructie, pentru care colina si apa, arborii si florile
si pietrele, intr-un anume fel tdiate si asezate, sunt tot
atit de importante, ca si portile, zidurile, podurile” [5, p.
34]. Ernest Casirer, in Eseu despre om, vorbeste despre
spatiul simbolic perceput de om. In acest context subli-
niem cd putem vorbi despre un peisaj simbolic, purtétor
de elemente identitare, care sunt atribute culturale rele-
vante pentru un anumit spatiu cultural si social.

Inteles ca text, peisajul intr-un mod vizual-de-
scriptiv redd esenta, consistenta si suflul vietii lui cu
schimbdri, evolutii sau involutii. Acesta comunicd cu
privitorul prin infatisarea panoramicd pe care i-o afi-
seazd, prin elementele culturale ce sunt purtatoare de
informatie si identitate. Peisajul povesteste istoria unui
loc si oamenilor lui, este un document istoric si etno-
grafic, care contine cele mai relevante informatii despre
populatia locald. Filosoful si sociologul britanic Gillian
Rose spune cd peisajul este privit ca o ,,privire adanc&’,
capabild in acelasi timp sd gdndeasca critic, atat a ,,tex-
tului’, cit si a ,modalitétii de privire” [21].

Si a treia directie de abordare a peisajului cultural
sustinut de scoala anglo-americand este cea a directiei
gender. In opinia noastrd, peisajul cultural rural din-
tre Prut si Nistru poate fi conceput prin doud perceptii
gender. Prima perceptie este reflectia sociologica — ce
implicd totalitatea impresiilor, conceptiilor si functi-
ilor peisajului in opinia femeilor si barbatilor. A doua
perceptie are o interpretare mitologica si folclorica.

Asadar, in cercetirile de teren, la intrebarea ,,Cum
vedeti si apreciati peisajul inconjuritor al satului dum-
neavoastra?” raspunsurile venite din partea bérbatilor

si femeilor au fost relativ diferite. Astfel, in opinia ro-
mantici a elementului feminin peisajul satului este pri-
vit cu atasament sufletesc si de pretuire — ,,mie imi place
satul meu, ca oamenii sunt cuminti, de uneald, saritori
la nevoie, stimitori” (Inf. B.M), ,,s4 md duc unde m-oi
duce, dar ca in sat la mine nu-i nimic. Asa cu livezi, cu
copaci” — spune o altd informatoare (Inf. M. Z). Cand
,vedem frumusetea din jurul nostru, parca si dorinta de
munci este alta si cAntecele risund mai bine - relateazi
o altd respondentd (Inf. D. M). Peisajul rural in menta-
litatea femeii este privit ca un loc de socializare, acolo
unde este familia, unde este mama. Ideile si motivele
din aspectul estetic al activitétii sale de creatie, precum
decorul interior si exterior al casei, aplicarea anumi-
tor culori si ornamente, cintece, poezii, sunt luate din
natura locului. Din opinia femeilor, am inteles cd pei-
sajul este privit prin aerul pitoresc, pasnic ce-1 emang;
prin emotiile si stérile ce le trezeste atunci cand il pri-
vesti. Deci poartd un caracter romantic, visdtor, plin de
sensuri si privelisti idilice cirora femeia le duce dorul.
Evidentiem un peisaj olfactiv si emotiv. Studii privind
conceptul gender in cadrul satului apartin sociologului
Iulia Bejan-Volc, care mentioneaza si despre relatia inti-
md a femeii din mediul rural cu natura. Conform opini-
ei sociologului, ,,fenomenul biodiversitatii certificd me-
nirea femeii pe pamant. Exista o interdependenta dintre
oameni i naturd, ca o expresie a fortei, intelepciunii si
vointei femeii. Femeia si biodiversitatea constituie un
fenomen ce demonstreaza atitudinea acestui popor fatd
de mediul inconjurator”

Din punctul de vedere al elementului pragmatic,
realist si laconic al barbatilor, peisajul rural este relatat
prin aspectul si functia lui materiala, prin capacitatea
acestuia, rodnicia pdmantului si sursele naturii de a asi-
gura cu cele necesare pe ei si familiile lor. Bérbatii sustin
ca pamanturile satului trebuie lucrate cu mare grija, nici
o palmd din pamanturile satului nu trebuie pierdutd in
zadar. De asemenea, in conceptia masculina, calmitatea
atmosferica are un rol hotarétor, deoarece de ea depind
lucrarile la deal, culesul roadei si celelalte munci agrico-
le. ,.E adevérat — spun bérbatii — cd ceea ce vezi in fata
ta cAnd pleci la deal si admiri satul ca in palma, iti place
si parcd esti mai mandru de pitorescul locului natal; dar
cand nu este roadd, nu este ploaie sau zipada iarna, deja
frumusetea nu mai conteazi. E bine cind ploud si to-
tul e verde in jur, caci este iarba pentru cosit si pasunat
animalele” (Inf. G. Z). Evident, barbatii, fiind mai mult
legati de muncile agricole, percep intr-o anumitd mésu-
rd si calitatea ca peisajul sa aibd o imagine estetica. Ast-
fel, nu in zadar ei mereu fac ,,lucrul la vreme”, cu mare
sarguintd si responsabilitate, cici ,nu vreau ca paimantul
meu si arate mai riu ca a vecinului, sa rimAana buruienos
parca ar fi fard stapan” (Inf. S. M), sau ,,via trebuie legats,
pusd pe haragi, ci altfel ne rade satul” (Inf. M. N). Prin
urmare, grija barbatilor ca piméantul aflat in posesiunea
familiei sé fie mereu ingrijit §i ,,s4 arate bine” le ofera un
sentiment de mandrie ,,ca sunt buni gospodari’, ,.te uiti
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cu placere la ceea ce iti apartine’, ,,caci si pAiméntul rasu-
f18”. Deci, prin activitatile insistente de organizare, ame-
najare a spatiului, prin lucrari agricole, barbatii ataseazd
peisajului rural armonie, buna rdnduiala si gospodarire,
fiindca ,,satul trebuie si arate ca unul de gospodari, nu
de trandavi sau betivi” (inf. G. V).

Interpretarea gender a peisajului prin apelul la mi-
tologie si folclorul roménesc este o idee ivitd din anali-
za studiilor filosofice si sociologice ale aceleiasi Gillian
Rose. Aceasta sustine cd ,,cercetarea peisajului ne duce
la inceputul masculin si feminin: partea naturald in pe-
isajul cultural, spre exemplu prin imaginea nimfelor,
driadelor ascultatoare si linistite, este asociatd cu ince-
putul; iar dezvoltarea, culturalizarea este atasata incepu-
tului masculin” [22].

Folclorul mitologic romanesc ne face cunostintd
cu multiple forme de personificare a naturii, asociind
figuri si insusiri antropomorfe unor elemente ale sale.
Respectiv, ielele cu puteri malefic, fiind la numir 3, 5, 7,
9, cutreiera vizduhul nevézut, cdntdnd noaptea, jucand
ziua, ca in hor3, starnind volburile de véint, mai ales pe
drumuri, la rascrucile acestora, pe camp, prin poieni,
peste paduri etc [6, p. 177]. De asemenea, mitologia ro-
méneasci ne vorbeste despre o transpunere a nimfelor,
hamadriadelor, alesidelor grecesti in personificiri fe-
minine, precum iele, rusalce, valve, stime. In acest sens,
Ernest Casirer afirma cd spatiul inca pentru comunita-
tea primitivd nu era pur teoretic, ci populat de puteri
magice, divine, demonice.

Folclorul si practicile agricole sunt o altd sursa prin
care este exprimatd relatia femeie, barbat cu natura.
Figura barbéteasca cu insemne de muncd, dezvoltare,
cultivare este redatd prin obiceiul ancestral al Pluguso-
rului, Tragerea primei brazde, Iesitul la plug. Barbatul
este inceputul fertilizator, creator. In asa fel, elementul
feminin este fundamentul natural imaginar, originar
al peisajului, iar elementul masculin e cel care aduce
schimbarea, care oferd o noud dimensiune vietii si situ-
atiilor transformatoare. Brazda trasd de plug e nelipsita
si din legendele intemeierii; e un act magic de instapa-
nire asupra teritoriului si de cosmicizare (culturalizare)
a spatiului, dar si un brau ocrotitor impotriva invaziei
fortelor haosului [8, p. 24]. Respectiv, toate actiunile cu
conotatie magicd, folcloricd sau pur pragmatica sunt
sustinute de convingerea ci omului i se cere ,,sd facd un
lucru ca lumea’, prin aceasta afirmandu-se cd si lumea
e facutd ,,lume” printr-un simt constient al randuirii, al
frumosului [19, p. 299].

O sursé de reprezentare, cunoastere si descoperire
a peisajului rural este literatura cultd, precum romanele,
poeziile, legendele, basmele etc. Astfel, imaginea peisa-
jului cultural rural este redatd cu o deosebita elocinta,
artd, perfectiune, in textele romanelor Ion (Liviu Re-
breanu), Morometii (Marin Preda), Horodiste, Toiagul
Pdstoriei (Ion Drutd) s.a. Creatiile scriitorilor, poetilor,
prin intermediul unor personaje literare de exceptie, re-
dau perceptia generald asupra satului, inteles ca loc de

trai, continuitate intre generatii, relatii sociale de munca,
manifestéri culturale, mentalitate i spiritualitate. Drept
exemplu este imaginea satului descrisd de Liviu Rebrea-
nu in romanul Ion: ,Satul dormea. Numai cite un co-
cos intarziat mai vestea ici-colo zorile. O ceatd usoard,
stravezie plutea peste acoperisurile tuguiate. Dealurile
hotarului parca se legdnau tremurindu-si porumbistile
multe, lanurile putine de grau si de ovéz, in vreme ce
varfurile impadurite, negre si nemiscate vegheau odih-
na satului, ca nigte capete de uriasi ingropati in pamant
pana in gat” [16, p. 47]. Tot in acest roman, intr-o for-
md artisticd, aproape intimd, este prezentatd relatia
om - pdmént, atat de reprezentativa pentru mediul ru-
ral. Ton al Glanetasului, purtdnd un blestem al pamantu-
lui, dezvoltd o fidelitate, obsesie oarbd, aproape magica
fatd de forta si bogatia ce i-o poate da paméntul, cu care
isi hraneste mintea si sufletul. In momentul cand Ion ob-
tine pdmanturile mult ravnite ale Anei, autorul il prezin-
ta astfel: ,Pdmantul se inchina in fata lui, tot pimantul...
Il cuprinse o pofta silbatica si imbratiseze huma, s o
crimpoteascd in sdrutdri. Intinse mainile spre brazdele
drepte, zgrunturoase si umede. Mirosul acru, proaspat
si roditor ii aprindea sangele... Apoi incet, cucernic, fara
sd-si dea seama, se lasd in genunchi, isi cobori fruntea si-
si lipi buzele cu voluptate de paméantul ud si-n sdrutarea
aceastd grabita simti un fior rece, ametitor..” [17, p. 105].
In acelasi timp, acest roman reprezinti o sursé etnogra-
ficd deosebitd, la care se poate face referinta mereu.

Pitorescul peisajului rural si viata sa cu oameni si
destine ne sunt descrise si de Ion Creanga in originale-
le Amintiri din Copildrie: ,,in satul Humulesti, din targ
drept peste apa Neamtului; sat mare si vesel, impartit in
trei pérti, care se tin tot de una: Vatra Satului, Delenii
si Bejenii...nu era un sat de oameni fard capatai, ci sat
vechi razagesc, intemeiat in toata puterea cuvintului, cu
gospodari toti unul si unul” Si in frumoasele povesti,
scriitorul redd cu multd magie, creativitate, contopirea
dintre spiritul uman cu natura. Iar in povestea Harap-
Alb, nunta lui Fit-Frumos cu fata imparatului este un
exemplu de necombatut in acest sens.

Conform criticii literare, tema satului si a tdranului
este una cu conotatie realistd, iar o serie de scriitori au
redat in lucrarile lor nu numai frumusetea satului, dar
si realitétile crunte la care au fost supuse. Astfel, in ro-
manul lui Duiliu Zamfirescu Viata la tard, se vorbeste
despre spatiul rural roménesc de la sfarsitul secolului
al XIX-lea, cind relatiile capitaliste patrund in autarhia
rurald, aducand cu el schimbiri de ordin economic, so-
cial si cultural. Un alt exemplu de o reprezentativitate
extraordinara este romanul Morometii de Marin Preda.
Relatia trainicd dintre Ilie Moromete si salcimul de la
poarta nu reflectd altceva decit strinsa si inseparabila
comuniune dintre tiran si glia sa, la care nu vrea sa re-
nunte, chiar dacd statul, prin programele de colectivi-
zare, ii impune acest lucru. $i Mihail Sadoveanu, cu un
simt dezvoltat al fantasticului, miraculosului, neobis-
nuitului, reda activitati rurale ca pescuitul, vAnitoarea,
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descrie cu mult har peisajele inconjurétoare, apeland la
personaje din lumea animald cu puteri extraordinare.
Prin romanul Tara de dincolo de negurd trdim o poves-
te, un mit plin de viatd omeneascd, care ne transpune
in tdramuri si spatii fantastice, miraculoase, fermecate.

Scriitorul basarabean Ion Drutd, in romanul Pova-
ra bundtdtii noastre, reda viata satului Ciutura din tim-
pul celui de-al Doilea Rizboi Mondial. Ne prezinta viata
satului cu o deosebitd dragoste si deschidere spre cu-
noasterea peisajului rural si oamenilor lui prin fete vii,
caractere conservatoare, minti intelepte si relatii sociale
reprezentative. Utilizand cuvinte simple si bine gandite,
caracterizeazd campia Sorocii printr-un limbaj plastic si
calm: ,,iar de jur-imprejur, cat cuprinzi cu ochiul, mus-
teste o zare mdruntica cu dealuri mici si sinilii - ba le
vezi, ba le visezi. Si dintr-o zare pAna-n alta - o cAmpie
rotundd si largd, vreo treizeci de satisoare risipite la in-
tamplare. Ori cd s-au pornit undeva departe in lume,
ori ca veneau de pe undeva, au zarit largul campiei si
inmarmurite de atita frumusatd, aici au ramas” [7]. Si
in acest roman descoperim perena fidelitate a tdranului
fatd de pamant, si influenta enorma a acestuia asupra ca-
racterului, aspectelor sufletesti si psihologice al omului
satului. Privitor la ciutureni si pAmantul lor, Ion Druti
spune astfel: ,,ciutureanul fira de pAmant e ca si cum nu
ar fi pe lume. ...Brazdele grele si miezoase picurd vesnic
in umerii ciutureanului, trezindu-se indata caAnd omul
trebuie sd-si apere averea si cinstea. Din pamant ciutu-
reanul poate face vorbe cu haz, pamantul il supéra si-1
impaca cu lumea intreagd, paméntul ii leagdna necazu-
rile si il face a visa la norocul zilei de maine” [7, p. 110].

Poeziile, prin ritmurile bine agezate, reflecta de
asemenea viata rurald, primordialitatea axiologicd a
lumii satului pentru un intreg popor. Bogdan P. Has-
deu, in poezia Muntele si Valea, pe 1anga reprezentarea
personificatd prin munte si vale a diferentierii sociale
din comunitate, adici ,,cei de sus” si ,.cei de jos’, scoate
in evidenta si locul bine meritat al tardnimii in perpe-
tuarea neamului: ,Nu sus, nu sus la cei avuti,/ In norii
fumului pierduti,/ Se nasc fecundele virtuti./ Poporul
ce suspina jos/ E singur valea roditoare,/ In care creste
grau si floare”

Poetul basarabean Ion Vieru, in volumele Ros-
tul Tardnei, Autografe in camp, O vitd de vie, aduce un
elogiu omului de la tard si scrie despre traditia lucrului
pamantului: ,,Aici tdranii seamdnd i strang/Aici li-s
bucuriile si amarul/Cénd anul e mai sirac sau mai nd-
tang/Si cand le umple, mai bogat, hambarul”; si despre
legitura perpetud a generatiilor fatd de Pamantul-Ma-
méd: ,Aici din primévard pan tirziu/Cand brumele se
abat peste cAmpie/Téranii vin mereu din taté in fiu/ S-in
mosi-stramosi, de-o intreaga vesnicie”; sau reflectd o
vesnicd identitate si contopire sufleteascd cu satul natal:
»Din mosi strdmosi,/ Din piatra-n piatrd,/ Din spic in
zpic,/ Din val in val,/ Aici mi-e Patria/ Si vatra-/ Tarana
satului natal”.

De o importantd mare sunt studiile poetului si fi-

losofului Lucian Blaga despre conceperea spatiului si
satului. L. Blaga in Trilogia Culturii realizeaza o analizd
concretd a raportului dintre morfologia spatiului, prin
relieful ce-l prezintd si determinanta acestuia asupra
Doinei roméanesti ca element identitar. Poetul mai spu-
ne cd succesiunea vale — deal al teritoriului spatiului
romanesc - plaiul, influenteazd caracterul sufletului
omului locului, orizonturile psihologice si de viaté ale
acestuia. ,,Plaiul - conform lui Lucian Blaga - prezinta o
ritmicitate, un plan limitat, inalt, scurs in vale, cu zarea
inchisa, si dincolo de zare iarasi piept si vale la infinit”
[5, p. 46]. Poetul mai mentioneazi ca orizontul acesta
este acela al unui infinit ondulat, plaiul omniprezent
in poezia, balada, doina, muzica noastra populara este
spatiul sufletesc al cantecului. L. Blaga definea satul ca
fiind ,,purtétorul si pastratorul culturii populare, purté-
torul matricei noastre stilistice” [4, p. 12].

Abordarea componentei spirituale a peisajului de-
termind in mod obligatoriu apelul la Balada Miorita,
care este o operd fundamentald ce sugereaza incadrarea
componentei umane roménesti in cea naturald.
Primordialitatea relatiei om - naturd printr-o forma
mitizatd - ,,Soarele si luna/ Mi-au tinut cununa/ Brazi si
platinasi/ I-am avut nuntasi” - reflecta incd o daté con-
topirea armonicd a omului si vietii lui cu universul cos-
mic al naturii. Realizarea portretului pastorului de catre
maicutd tot se face prin raportarea fizicului omenesc cu
perfectiunea naturii: ,,Mustacioara lui, spicul graului/
Perisorul lui/Pana corbului/ Ochisorii lui/Mura cam-
pului”. Dumitru Stiniloae spunea ca anumite momente
din baladd, precum compararea peisajului frumos al
naturii cu raiul: ,,Pe un picior de plai,/ Pe o gura de rai’;
cantarea intrepatrunderii elementelor universului in
viata umand; si momentul cand mioara ia glas omenesc;
prezintd o forma de umanizare sau transfigurare roma-
neascd a naturii, ,care este o reflectie a viziunii persona-
lista si liturgica a cosmosului, dezvoltati de sensul spiri-
tual al Bizantului, prin filosofia ortodox” [19, p. 16]. In
acelasi rand balada ne dezviluie ideea ca comunitatea
mereu a aspirat sa transforme spatiul locuit in imaginea
unui rai, unui spatiu endemic.

In aceeasi ordine de idei e necesar de mentionat
Legenda Mandstirii Argesului. Aici se reflecta puterea
omului asupra naturii prin forta creativd ce o poseds,
astfel in ciuda faptului ci locul ales pentru constructia
méndstirii este neprielnic, malefic - ,,Un zid parasit/Si
neispravit/ La loc de grindis..” - voievodul Negru Voda
il alege nu anume ca pe o provocare, dar ca pe un act de
culturalizare, umanizare materiald si spirituald a locului.

Trimiterile si analiza surselor literare, folclorice,
credintele si obiceiurile populare, in perceperea rolului
si sensului peisajului, dovedesc inca o datd importanta
considerdrii lor ca izvoare edificatoare. Peisajul cultural
rural mereu s-a bucurat de o atentie deosebita din par-
tea omului, fie el taran sau poet, insd fiecare 1-a conce-
put in baza trdirilor emotionale, a realitdtilor de viata,
asteptari si binecuvantiri oferite de el. Respectiv, consi-
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derdm ca incheierea acestui compartiment se poate face
printr-o citare din lucrarea Reflectii despre spiritualita-
tea poporului romdn, in care Dumitru Staniloae spune
cd ,,peisajul romanesc e imbracat intr-un «har» cuceri-
tor, stralucitor, indefinibil. Un har care inaltd sufletul
romanesc intr-o zond mai presus de simpla natura, de
natura obiect al analizei stiintifice. Totul este frumos in
acest peisaj sau totul este gitit de sarbatoare, caci fru-
mosul are sens de sdrbétoare si de comuniune fericitd in
conceptia poporului romén” [19, p. 16].
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VESTIMENTATIA iN CADRUL OBICEIURILOR DE INMORMANTARE
DIN LOCALITATEA CRIHANA VECHE, RAIONUL CAHUL

Rezumat
Vestimentatia in cadrul obiceiurilor de inmormantare
din localitatea Crihana Veche, raionul Cahul

Studiul reprezintd o scurtd descriere a vestimentati-
ei in cadrul obiceiurilor de inmormantare din localitatea
Crihana Veche, raionul Cahul. Accentul a fost pus pe ves-
timentatia defunctului si a actantilor din cadrul ritualului
de trecere. A fost facutd o analiza a obiceiurilor legate de
straiele raposatului, dar si a actantilor in imaginarul tradi-
tional, exemplificAnd si analizand vestimentatia in cadrul
obicejurilor de inmormantare ale diferitor popoare din di-
ferite perioade.

Cuvinte-cheie: obiceiuri de inmorméntare, Crihana
Veche, vestimentatia defunctului, imaginarul traditional.

Pesiome
Kparkoe onncanmne ofex/ibl B paMKax IOXOPOHHOI
o6pagHocTu B cete Kpnxana Beke paiiona Kaxyn

VccnenoBaHue npeficTaBsgeT co60il KpaTKoe Omca-
HIe OfIeKNIbl B paMKax Norpe6aabHON 0OpATHOCTH cera
Kpuxana Beke paitona Kaxyn. OcHOBHOe BHMMaHUe yfe-
JIAeTCs OfieKNIe TIOKOIHOTO M YYaCTHMKOB 00psAaa yxopa
B MUp MHOIL. PaccMOTpeHBI 06bIYay, CBA3aHHbBIE C OfIeXK-
IOl KaK IIOKOITHOTO, TaK M YYaCTHUKOB 00psAaa B TPajy-
IIVIOHHOM TIPEJICTAB/IEHNM, C TIPMBefieHNeM IIPUMepOB U

aHa/IM3a OJEXIbl B PaMKax IIOXOPOHHOM OOPAZHOCTH Y
Pas/INYHBbIX HAPOJIOB B pasHble IIePUOMIbIL.

KmoueBpie cmoBa: moxopoHHas o6psigHOCTD, Kpu-
xaHa Beke, ofieXfa IIOKOMHOTO, TPajMILIMOHHOE IIpel-
CTaBJIEHIE.

Summary
A brief description of clothing in burial customs
in the locality of Crihana Veche, district Cahul

The study represents a brief description of clothing
in burial customs in the locality of Crihana Veche, dis-
trict Cahul. Emphasis was placed on the clothing of the
deceased and of the actors of the rite of passage. The habits
related to the clothes of the deceased and of the actors were
analyzed in the traditional imaginary by exemplifying and
analyzing the burial customs of the peoples in different pe-
riods.

Key words: habits of funeral, Crihana Veche, clothing
of the deceased, traditional imaginary.

Insotind omul in toate imprejurdrile vietii sale,
cotidiene sau festive, din copildrie pana la batranete,
vestimentatia unui popor sau a unei localititi, in cazul
nostru satul Crihana Veche din raionul Cahul, constitu-
ie nu numai un ansamblu material cu functii practice,



