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PERSONAJE DEMONICE iN BASME MAGICE GAGAUZE

Rezumat
Personaje demonice in basme magice gigauze

In functie de origine, dusmanii eroului principal pot
fi divizati conventional in doud grupe: 1) niste fiinte fan-
tastice cu caracter mitologic - Cadi-Babusu, dev, tepdgoz,
ajder, balaur, evrem, rusali, seytan, mosneagul cu barba
lungd-piticul; 2) personajele negative sunt luate chiar din
viata cotidiana, imprimand povestii un spirit social si un
colorit satiric bine pronuntat — padisahul, mama vitregd
cu fiica sa, fratii sau surorile invidiosi s. a. Numele lor sunt
legate de urmitoarele subiecte: Invingdtorul zmeului (AT
300 A), Trei impdridtii subterane (AT 301), Bob de mazire
rostogolit” (ICS 312 D), Fuga miraculoasd (AT 313), Lap-
tele de animal sdalbatic (ICS 315). Povestea magica gagau-
za prezintd intr-un mod verosimil imaginile dusmanilor
eroului. Ea ii contrapune si ii compara cu eroul adevirat,
care este un om cinstit, puternic si neinfricat, si, din toate
punctele de vedere, cu o treaptd mai sus decat personajele
negative din povesti: rdi si cruzi, laudarosi si prosti, urati
si imorali etc. Respectand principiul istorismului si cerce-
tand materialele de arhive si de teren, precum si literatura
de specialitate destul de bogata, autorul ajunge la conclu-
zia ca personajele demonice ale povestii magice gigduze,
ca rezultat al dezvoltérii durabile sociale si culturale, con-
tine in sine influenta diferitor epoci si popoare.

Cuvinte-cheie: povestea magica gagduzd, personaje
demonice, fiinte fantastice cu caracter mitologic.

Pe3rome
JleMOHMYeCKIIe MEPCOHAKM B Taray3CKNX BOMIIEOHbBIX
CKa3Kax

B 3aBucumoctu ot IIPOMICXOXXAEHNSA MPOTUBHUKI
TJIABHOTO TepoAa MOryT 6I)ITI) pa3meneHpl Ha IBE rpynnbl:
1) panTacTMYecKMe cylecTBa MI(OTOIMIECKOIO XapaK-
tepa — Cadi-Babusu, dev, tepdgoz, ajder, balaur, evrem,
rusali, seytan, JIMHHOOOPORBI CTAPUK-KAPIUK; 2) OT-
pULaTe/IbHbIE IEPCOHAXKM, TAKIE KaK MaMIIAX, MayeXxa C
JOYKOIL, 3aBUCT/IMBBIE OPAThS U CECTPBI I IPYTHE, BHIXBA-
JYeHHbIE U3 CAMOI XKM3HU U IPUIAOLINE CKA3Ke APKO Bbl-
PaXXEHHYI0 COLMA/IbHYIO OCTPOTY ¥ CATUPUIECKYIO OKpa-
CKy. VIX MMeHa CBA3BIBAIOTCSA OOBIYHO CO CIEAYIOLVMI
CKa304HBbIMM ClokeTamu: Tlo6edumens 3mes (AT 300 A),
Tpu noosemnoix yapcmea (AT 301), Kamueopowex (CYC
312 D), Yyodecroe 6beecmso (AT 313), 3seputioe monoko
(CYC 315). Taraysckas Bomire6Hast CKasKa SPKIMIL Kpa-
CKaMI pHCyeT 06passl JeMOHIYECKUX mepcoHaxert. OHa
[POTUBONOCTAB/IAET UX HACTOALIEMY IepPOI — YECTHO-
MY, CHJIBHOMY 1 6€CCTPAIIHOMY Ye/TOBEKY, CTOSIIEMY BO
BCEX OTHOILICHMAX BBIIIE 3/IbIX U JKECTOKUX, XBACT/IMBBIX
¥ DIIYIBIX, 6€300pa3HbIX 11 6€3HPABCTBEHHBIX CKA30UHBIX

nepconaxkeit. Cob/ofas IpUHINI MCTOPU3MA U UCCIIe-
ayAa APXVBHDBIE I IIOJIEBbIE MaTEpPMAIbl, a TAKXE 60raTyIO
Hay‘IHyIO nMTepaTypy, ABTOp NpUIIET K BI)IBOHY, 4TO B
pe3y/IbTaTe COLMAIBbHOTO U KY/IbTYPHOTO Pa3BUTHA B Te-
4eHye 6OBIIOr0 MCTOPIIECKOTO PO JEMOHIIECKIE
IIEPCOHAXKY B Iaray3cKoll BOMIIEOHOI CKa3Ke MCIBITAIN
Ha cebe BIMsHIE PA3HBIX 910X I HAPOIOB.

KiroueBble cmoBa: raraysckasi BojireOHasi CKaska,
IeMOHIYECKVe MepCOHaXM, daHTacTIIeCKMe CYIIecTBa
MuUGONIOrNYecKoro xapakrepa.

Summary
Demonic personages in the Gagauz fairy tales

Depending on the origin, the enemies of the protago-
nist can be conditionally divided into two groups: 1) fan-
tastic creatures of mythological character — Cadi-Babusu,
dev, tepiigiz, ajder, balaur, evrem, rusali, seytan, long-beard
old dwarf; 2) negative personages, such as padishah, step-
mother with her daughter, envious brothers and sisters
and others are true to life and give the fairytale a brightly
pronounced social acuteness and satirical coloring. These
names are related to the following fairytale plots: Con-
queror of the snake (AT 300 A), Three underground King-
doms (AT 301), Roll-peas (ICS 312 D), Wonderful Flight
(AT 313), Milk of a Beast (ICS 315). In a rather true way,
Gagauz fairytale illustrates demonic personages. These are
opposed to the protagonist — a honest, strong and fearless
man, who, in every respect, stands higher than wicked
and cruel, boasting and silly, ugly and immoral fairytale
personages. Observing the principle of history and inves-
tigating archives and field material, also the rich scientific
literature, the author concluded that demonic personages
in the Gagauz fairytale, as the result of social and cultural
evolution during a long historical period, contains in it the
influence of different epochs and peoples.

Key words: Gagauz fairy tale, demonic personages,
fantastic creatures of mythological character.

In actiunile si tendintele, precum si in peregri-
ndrile sale, eroul principal din povestile gdgauze in-
talneste nu numai eroii buni de basme ce devin susti-
ndtorii lui, dar si diferite tipuri de dugsmani, vrdjmasi
care intruchipeazd o forta rea. Ei sunt inzestrati cu o
putere neobisnuita, imensd, au un chip inspaimanta-
tor, mdnanca oameni, sunt nesatiosi, vicleni, ingdm-
fatis. a. m. d. Lupta cu ei este principala sarcina a ero-
ului, iar rezultatul luptei reprezintd triumful Binelui
asupra Rédului.
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Conform cercetatoarei roméane Antoaneta Ol-
teanu, ,,personajele mitologice malefice pot sa apa-
rd in basme e x p 11 ¢ i t, purtind nume specifice,
sub care le intdlnim si in povestiri (vrdjitoare, stri-
goi, Muma Pddurii, draci etc.). In acelasi timp, pot
indeplini si functii specifice (realizarea farmecelor,
producerea de boli, moarte etc.), dar acest fenomen
nu este caracteristic pentru aparitia lor in basm. Cel
mai adesea are loc nominalizarea directd a eroului,
uzandu-se de numele personajului malefic, avind
insa functiile tipice personajelor de basm. Aici intra
spirite ale padurii (lesij), ale apei (vodjanoj, Morskoj
car’), ale naturii (Morozko, veter, vichor’), morti necu-
rati (mertvecy), vrdjitori (ved'my, kolduny).

Pe de altd parte, dacd nu considerdm personajele
mitologice din basme drept clisee ale genului<...>,
ci efectiv intruziuni ale vechilor reprezentdri magico-
religioase, putem considera ca basmele se fac ecoul
unor mai vechi conceptii despre lume, in care magia,
vazuta ca o participare activa a individului cunoscé-
tor la destinele individuale sau cosmice, este mijlocul
prin care se realizeaza actiunile tuturor personajelor
din basm” [1, p. 159-160].

Dintre personajele demonice ale povestii magice
gdgauze ne-au atras atentia indeosebi chipurile ero-
ilor malefici: Cadi-Babusu (Giadi-Babusu), tepigoz
(tepeaghioz), dev sau Dev adami (Dev adami), rusali
(z&nele apelor).

Chipul lui dev [< pers. div - demon] este larg
raspandit la popoarele iraniene si turcice. In folclorul
tadjic, de exemplu, dev este un urias, acoperit cu bla-
nd, cu gheare ascutite la maini si la picioare, cu o fatd
groaznica. Dev uraste omul, il omoara si in fiecare zi
ménanca cite doi oameni - la pranz si la cind.

In mitologia popoarelor turcice din Asia Mici si
Mijlocie, Kazahstan, Siberia Occidentald, Povolgia si
la gagauzi, dev este un duh rau. El este prezentat ca
o fiintd de sex masculin sau feminin cu o putere de
urias, citeodatd cu cateva capete.

Uneori dev are infatisarea unui ciclop (la popoa-
rele Asiei Mijlocii si Kazahstanului, la fel si la turci).
La turci si gdgauzi dev-uriasa are niste sani lungi, pe
care ii aruncd peste umeri. Acest personaj mitologic
are o raspandire mai larga la uzbeci, iar la alte popoa-
re, inclusiv la gagduzi, el apare de cele mai multe ori
ca un personaj de poveste (pastrandu-si trasaturile
mitologice) [6, p. 203].

In povestea gigiuzi, dev este un urias cu coar-
ne, groaznic la fatd, acoperit cu bland, inzestrat cu
putere enorma, dar, in acelasi timp, este fricos, evitd
intalnirile directe cu omul. Are un mod de viati ase-
mandtor cu omul, dar se deosebeste de el prin faptul
ca stapaneste bogdtii imense, obiecte si animale mi-
nunate. Dev deseori rapeste fete frumoase, pe fiicele

padisahului. Eroul care luptd impotriva lui invinge
intotdeauna (3, p. 41-47].

Este interesant faptul cd uneori dev se impriete-
neste cu eroul, ajutandu-1 in faptele lui de vitejie [3, p.
5-24]. Deci, chipul lui dev in povestea magica gaga-
uza este neuniform, bivalent: dev se prezinta si ca un
sustindtor, si ca un dusman.

In schitele si materialele etnografice ale cerceti-
torului rus Valentin Moskov citim urmatoarele: ,,In-
tre uriasi gagduzii diferentiaza: 1) niste oameni pur si
simplu uriasi si-i numesc dev si 2) Tepdgoz, adicd cei
care mdnancd oameni, cu un ochi in crestetul capului
(de la cuv.: tepd — crestetul capului, varf, pisc si goz -
ochi)” [5, p. 73].

Tepigoz (Tepeaghioz) (cuvantul este de prove-
nientd turcica si inseamna ,ochi in crestetul capu-
lui”) este o fiinta demonica cu chip de monstru, cu
un ochi in crestetul capului, apropiat de chipul lui
dev, tot atit de dusmédnos oamenilor. Tepdigoz joacd
rolul unui rapitor perfid al fetelor frumoase, primej-
dios si viclean, cu o putere deosebita.

Chipul lui tepigoz este des intalnit in folclorul
gagauz. Continuand vechea traditie medievala a le-
gendelor epice ale diferitor popoare despre ciclopi,
variantele gagauze au pastrat trasiturile formelor cla-
sice antice ale subiectelor analogice [8, p. 29-47; 9; 2].

O raspandire larga are subiectul in care tepdgoz
il goneste pe om in pestera sa si hotardste sa-1 ma-
néance, dar omul il orbeste pe ciclop, impungandu-1
in ochi cu un obiect ascutit, dupa care imbraca o bla-
nd de oaie si iese din pestera [7, p. 165-175].

Cuvantul tepdgoz // tepegiz este de provenientd
turcica si inseamna ,,ochi in crestetul capului”. Chipul
lui tepidgoz descinde de la chipul uriasului-céapcaun
Depe-Goz, personajul eposului oguz [4]. Depe-Goz,
caruia zilnic i se aduceau pentru hrand doi oguzi, a
fost orbit in pestera sa (apoi ucis) de voinicul Bisat.

Subiectul despre orbirea uriasului este foarte
bine cunoscut in intreaga lume din mitologia grea-
ca. Dar in povestea gagauza /les adamvin oony (,,Fiul
uriasului-om”) moartea uriasului este foarte asema-
nitoare cu moartea lui Koscei, a magului rautacios
din mitologia si povestea slava de est. Sufletul lui sau
duhul necurat (filistim) este ascuns in citeva obiec-
te sub formd de fiinte fantastice, aflate una in alta:
Ilex tivipakma eap 6up Kaas daacvl, daativin u4unod
gap 6up 207, opaoa jzep ju Opoex. Vinepu eudep 6up
epkex Opoex. O 0Opdddn xamovicoioa éap 6up oxka
mawivl. O mawvin uMuHOd eap yu cuxex. OuHap
6erum moincoimoim [3, p. 18-20] (In depirtare este
Padurea Gastelor, in care este un lac, acolo inoata trei
rate. Inainte pluteste ratoiul. In stomacul acestui ratoi
este o piatrd, cu greutatea de o ocd (< gédg. oka este o
masura de greutate veche, egala cu 1,283 kg - V. S.).
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In piatri sunt trei muste. Ele sunt sufletul meu). Fiica
padisahului il ispiteste pe urias si afld unde este as-
cunsa moartea lui, transmite taina personajului sal-
vator, care rapeste puterea dusmanului si il omoara.

Vrdjitoarea rea, crudd, rdzbunatoare, zgriptu-
roaicd cu pérul lung in povestile magice gagauze, de
obicei, poarta numele de Cadi-Babusu (Giadi-Babu-
su) [< pers. cadi - vréjitoare].

Prezintd interes informatia lui Valentin Moskov
despre doud femei-uriase, prima dintre care seamina
cu Cadi-Babusu, iar a doua are chipul lui Dev, fiind de
sex feminin, i pe care am examinat-o mai sus: JInuna
din povestile inregistrate de mine, gasim doud <...>
femei-uriase — dev-babu. Fiecare aparitie a lor este in-
sotitd in poveste de o fraza invariabild semirimata, si
anume, dupd cum in povestile noastre vrajitoarea este
nedespartitd de pdmatuf, iar Mama Padurii de casuta
pe picioare de gaina, asa si Dev-babu - «din mers bate
si scartéie din toiag, coseste laleaua si zambila, bea ca-
fea si fumeazi tutun». In variantele rusesti ale poves-
tii<...> pot fi comparate cu Baba-Cloanta, deoarece,
probabil, aceste doua fiinte mitologice au multe trasa-
turi comune. <...>Sunt fiinte mitologice riuticioase
de sex feminin, avind o mare dorintd de a comunica
cu oamenii, desi au inima rece si nemilosa. Ele sunt
de staturd inalta, cu o infatisare istovitd, palide la fata,
cu parul lung si zburlit si sanii lasati in jos, pe care-i
aruncd peste umeri - iatd portretul lor. Ele traiesc in
pesteri adanci <...>” [5, p. 73].

Sé trecem in continuare la cercetarea chipului
Cadi-Babusu. Ea traieste in impératia subterand sau
intr-un bordei din padure si poate sa se transfigureze:
Kypmu nunep betieupund oa zenep o esd, 6ynap sicaool
6abycyny. Auan dicaov 6abycy edpep Kypmuiiu, onap
mexkepnex. Kypmu KoinvwicoiHHan napua Kecep 0
mexepndd. Bynoan copa 00nep 6up oityna. Kypmu
MoNy3yHHaH 0aadsp o KOUyHyH OyiiHy3napuiHbl. Ama
olcadvl emuwimupep onmaa 6up knouka. Kypmu canap
bviMaanHaH Kecmdd 0 KI04Kalivl, ama emuwimupep
KecMdd e2aeacbinbl, copa ca mymap 0a Oeuiep 0
knoukativt [3, p. 39] (Curti incaleca pe cal si se apro-
pie de casa, o gaseste pe Giadi-Babusu. Cand il vede
pe Curti, ea se preface intr-o roatd. Curti cu palosul
taie roata in buciti. Dupd aceea, Giadi se preface intr-
un berbec. Cu palosul sdu Curti ii desface capul in
doud. Dar Giadi reuseste sa se transforme intr-o clos-
cd. Curti si-a facut vant cu cutitul s-o taie, dar a reusit
sd-i taie doar ciocul, apoi a prins-o si a strapuns-o).

Hiperbola in cazul descrierii puterii Cadi-
Babusu, a posibilititilor ei este utilizatd in poveste
pentru a construi un fundal pentru activitatea erou-
lui principal, intru aprecierea eroismului lui.

Faptul cd Cadi-Babusu traieste in pidure sau
in impdératia subterana ne dé posibilitatea de a pre-

supune ca aceastd eroina este in legaturd directa cu
stravechiul chip al stapanei animalelor sélbatice si al
lumii celor morti. Personaje aseméanatoare cu Cadi-
Babusu sunt cunoscute si in mitologiile slavona (Ba-
ba-Iaga), germanad (Frau Holle in povestile nemtesti),
greacd (Calipso), romanica de est (Mama Pddurii //
Muma Pdadurii), turcica (la kazahi — Mdstan-kempir,
tatara din Siberia Occidentald - Muskortka) s. a. [6,
p. 694-704].

In perioada religiei crestine, chipul Cadi-Babusu
a inceput sa fie interpretat drept un chip al unei vra-
jitoare, zgripturoaice, a unui duh necurat, ceea ce a
determinat sporirea aprecierii ei negative.

Rusaliile sunt fiinte mitologice, de regula, rau-
facatoare, in care se transforma fetele decedate.
In povestea Jles oony xem pycamu (Fiul uriasului
si rusaliile) ele sunt prezentate astfel: <...>ubIkap
Oup pycamm: 6amaban, Kadacel geMupnu Kapap
6y yxmymL. bamiasp o pycanm kaBan 4anmaa. bupn
fla YBIKMBIII KY4§KyK pycanm, apIIbIH Kazap 6oiiy,
kadacel memupnu kagap. O fga mayn AyBApMumILL.
Copa 6upip-6Mpip TOMIAHMBIIIIAP OHUKYU KMIIIH,
OamTamMbInUIap Xopy oiiHamaa [3, p. 13] (<...>iese o
rusalie: inalta, cu un cap mare de méarimea unei de-
mirlii (< gag. demirli este o mdsura de greutate veche
de misurat grauntele, egald cu 21,5 kg, - V. S.). Ince-
pe rusalia sa cante la fluier. Mai apare o rusalie micd,
de statura unui arsin (adica 71,12 cm - V. S.) si capul
cat o demirlie. Ea bate toba. Apoi unul cite unul s-au
adunat doisprezece oameni si au incins o hora).

Rusaliile noastre locuiesc sus in muntii acoperiti
cu paduri, spre deosebire de zinele apelor din mito-
logia slavona, legatd de sesuri. Le deosebesc, de ase-
menea, si faptul ca rusaliile la gagduzi poseda obiecte
fermecate: fluier, inel. Inelul daruit eroului de citre
rusalie este insufletit, are glas si ii indicd oarbei lo-
cul unde se afld cel urmirit cu strigate: en 6ypaiibi!
(Vino incoace!). Pentru a se salva, eroul este nevoit
sd-si taie degetul, pe care era imbrécat inelul, si sa-1
arunce in fantana 3, p. 14].

Chipul rusaliilor ni se prezinta ca un personaj
demonic, legat cu lumea celor morti: prin urmare,
sub influenta crestinismului, rusaliile sunt identifi-
cate cu chipurile rduvoitoare ale raposatilor ,,amane-
tati”, decedati in urma mortii nefiresti.

Deci, sistemul de imagini din povestea magica
gagauzd reflectd conceptul despre frumos si urt,
indltare si josnicie, bine si rdu in viziunea populara.
Poetica povestii magice gagauze tinde spre idealiza-
rea eroului principal si corespunde traditiilor narati-
ve ale creatiei populare orale a neamului. Compozi-
tia, procedeele si mijloacele artistice imprima plasti-
citate povestii, integritate si expresivitate chipurilor si
comportamentului lor in poveste.
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Lista abrevierilor

AT - Clasificarea dupd Aarne-Thompson. Vezi: The
types of the folktale. A classification and bibliography.
Antti Aarne’s ,Verzeichnis der Marchentypen“ (FFC 3).
Translated and enlarged by Stith Thompson. Second Re-
vision. FFC 184, Helsinki: Suomalainen Tiedeakademia,
1964 (1973). 588 p. (FFC - Folklore Fellow Communica-
tions).

gag. - limba gagiuza.

ICS - Indicatorul Comparativ al Subiectelor. Vezi:
CYC.

pers. — limba persana.

CYC - CpaBHuUTeNbHbBIN yKasaTelb CIOXXeToB. Boc-
ToyHOCTaBAHCKasA ckaska / Coct. JI. I Bapar, I. I1. bepe-
soBckuit, K. I1. Kabauraukos, H. B. Hosukos. JI.: Hayxka,
1979. 442 p.
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