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Rezumat
Dimensiunea istorico-etnologica a cioclilor in Tara

Moldovei (sec. al XVIII-lea - inceputul sec. al XIX-lea)

In Tara Moldovei cioclii, perceputi la origini ca simpli
gropari, au fost asociati in bresle sociale dupa criteriul et-
nic. Cu trecerea timpului, cioclii au acumulat cunostinte
si experienta in profilaxia epidemiilor, in special a celor de
ciuma. In folclorul medical roméanesc ciuma este personi-
ficata, fiind etichetata cu epitete hidoase. Imaginea ciocli-
lor in sursele istorico-etnologice este una contradictorie,
fiind nuantata functia lor sanitara, dar si numeroase abu-
zuri comise pe fundalul epidemiilor de ciumd. Meseria de
cioclu si-a lasat amprenta asupra onomasticii romanesti
din secolele care au urmat.

Cuvinte-cheie: ciocli, gropari, ciuma, breasld, epide-
miologie, imagologie.

Pesiome
VicTopuKo-3THOMOTMYECKasI COCTABIIAIOIIAs
«IUOKIIET» B MONTaBCKOM KHSKECTBE
(XVIII - navamo XIX B.)

B MonpfaBcKOM KHSKeCTBE «4MOKIN», BOCIPUHMU-
MaBIlMeCsT BHa4Yaje Kak rpoboKomnaTenn, 00 beqHsIINCh
B COLIMa/IbHBIE IIeXV IT0 STHMYeCKOMY KpuTepuio. Co Bpe-
MeHeM OHY HAaKOIVMIM 3HaHUS U OHBIT B MPOUIAKTIKE
SMNJeMNII, B YJACTHOCTY 9yMblL. B pyMBIHCKOM MemMIIVH-
ckoM (ONIBKIOpe YyMa HepcOHMUUMPOBaHa, Oymydn
HaJle/IeHHON HenpusaTHbIMM auuTetamu. O6pas «umo-
KJIeVI» B MICTOPUKO-3THOTIOTMYECKIX VICTOUHMKAX SABJIACT-
€Sl IPOTMBOPEYNBEIM, IOTYEPKIBAETCA He TONBKO MX Ca-
HUTapHas GYHKINA, HO ¥ MHOXXECTBO 3/I0YHOTpeOIeHnit,
COBEpIIEHHBIX UMM Ha (OHe ammpueMuii 4yMbl. Pemeco
«4MOKJIEN» OCTABUIO CBOM OTIIEYAaTOK Ha PYMbBIHCKOM
OHOMACTVKE ITOCTIEAYIOIUX CTOMETHI.

KiroyeBble c/10Ba: «4MOK/IN», IPOOOKOIIATENN, YyMa,
11eX, SMMUEeMUOIOT YIS, UMaTOJIOT L.

Summary
The historical-ethnological dimension
of the ,,cioclii” in the Land of Moldavia
(XVIII - beginning of the XIXth century)

In the Land of Moldavia, the ,cioclii’, perceived at ori-
gins as simple undertakers, were associated in social guil-
ds according to ethnic criteria. Over time, they have accu-
mulated knowledge and experience in the prophylaxis of
epidemics, especially of plague. In the Romanian medical
folklore, the plague is personified, being labeled with hi-
deous epithets. The image of the ,cioclii” in the historical
and ethnological sources is contradictory, not only their
sanitary function is emphasized, but also their numerous
abuses on the time of the plague epidemic. The work of a

»cioclu” has left its mark on the Romanian onomastics of
the following centuries.

Key words: ciocli, undertakers, plague, guild, epide-
miology, imagology.

Formularea problemei. Fiecare civilizatie in
parte are anumite determinante, care reies atat din
contextul general al evolutiei umane, cat si din trasa-
turile specifice, caracterizate de parcursul istoric pro-
priu, de realizédrile in domeniul culturii, spiritualita-
tii si a cunostintelor stiintifice, inclusiv in domeniul
medicinii. Cunostintele medicale ale roméanilor insu-
ma in sine bogatele traditii ale medicinii populare,
avand origini geto-dacice [21, passim], fundamenta-
te teoretic si practic cu realizarile medicinii empiri-
ce, raspandite in spatul romanesc prin intermediul
medicilor veniti din afard, a ,,medicilor diplomati, de
origine straind” si a lucrarilor de specialitate, raspan-
dite de doftori unui ,,grup restrans, bine definit soci-
al” [37, p. 59-63; 33, p. 11].

In trecutul romanilor cioclii' au jucat un rol
semnificativ in profilaxia, combaterea si inlaturarea
consecintelor molimelor, in special a ciumei. Cioclii,
fiind perceputi la origini ca simpli gropari, au evo-
luat pe parcurs din punct de vedere institutional si
profesional: au acumulat in baza propriei experiente
noi practici i cunostinte in combaterea molimelor;
au contribuit la igienizarea si salubrizarea oraselor;
au diversificat metodele de protectie epidemiologica;
au alimentat cu noi episoade folclorul si creatia ora-
14 a romanilor; au avut impact asupra toponimiei si
onomasticii romanesti.

Pe dimensiunea etnologica, cioclii constituiau
asociatii corporatiste care intruneau membri asociati
pe criterii etnice. In Tara Moldovei si-au desfisurat
activitatea breasla cioclilor pdmanteni, breasla cio-
clilor evrei, cioclii sunt mentionati in cadrul comu-
nitdtii armenilor. Aceasta modalitate de asociere a
cioclilor in bresle sociale pe criteriul etnic reiese din
modul diferit al fiecarei comunitéti de a-si organiza
procesiunea de inmormantare a raposatilor, fiind de-
terminante in acest sens ritul, traditiile si obiceiurile
de pana, in timpul si dupa inhumarea defunctului.

In acest studiu vom aborda problema dimensi-
unii istorico-etnologice a cioclilor in Tara Moldovei,
punand accentele necesare pe reflectarea urmatoa-
relor aspecte ale problemei: situatia epidemiologica;
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impactul molimelor de ciumd asupra societatii in
ansamblu; institutionalizarea cioclilor; rolul cioclilor
in combaterea epidemiilor de ciuma. O componenta
aparte tine de rolul si imaginea cioclilor pe timp de
ciuma, care din punct de vedere imagologic este di-
ametral opusa imaginii cioclilor in perioada anilor
linistiti, feriti de molima.

Ciuma. Un flagel care a bantuit spatiul roma-
nesc a fost ciuma?. In secolul al XVIII-lea, epidemiile
de ciuma au prezentat un pericol aproape permanent
pentru sinitatea si viata locuitorilor. In Transilvania
au fost inregistrate epidemii de ciuma in anii 1709-
1710, 1712, 1717-1720, 1737-1739, 1740-1743.
Consecintele epidemiilor enumerate au fost deosebit
de grave, pricinuind circa 350000 de decese [37, p.
59-60]. In Tara Moldovei epidemiile de ciuma au va-
riat in intensitatea lor in anii 1735, 1755, 1758-1761,
1763, 1770, 1771, 1784 [18, p. 35; 45, p. 140]. Flage-
lul ciumei nu recunostea hotarele statelor, bantuind
Muntenia (1783-1785, 1792, 1794-1795, 1813-1814
(»Ciuma lui Caragea”)), Polonia (1756, 1764, 1768-
70), Constantinopolul (in 1751, 1756, 1759, 1783-
1785), Moscova (1771) [45, p. 90-125; 48, p. 3].

Conform evaluidrilor cercetitorului D. Ciurea,
a doua jumdtate a sec. al XVIII-lea a fost marcata
de sapte ani de ,,pestd si holerda’(14%) [17, p. 146].
Anii bantuiti de ciumad au fost sistematizati de catre
Pompei Gh. Samarian, astfel, conform datelor ofe-
rite, 15 ani (30%) din 50 au fost marcati de diferite
forme de pesta: cu localizare regionala, pe tard si ca o
extensiune europeand [45, p. 88-238]. Ciuma era mai
devastatoare decat cutremurele de pamént, lasdnd in
urma sa sate si orase depopulate [34, p. 54].

Rézboaiele ruso-otomane purtate in mare par-
te pe teritoriul Tarii Moldovei, in afard de pierderile
umane §i materiale, au contribuit si la raspandirea
bolilor si epidemiilor, fapt explicat in mare parte
prin conditiile anti-sanitare din randurile armatei
ruse, asistenfa medicala precard si decadenta morald
care ducea dupa sine la depravarea fizica a militari-
lor. Epidemia de ciuma a bantuit in Tara Moldovei
in timpul razboiului ruso-turc din anii 1769-1774
[18, p. 36]. Ciuma a fost adusa la Galati ,,de corabii
turcesti venite de la Constantinopol”. Este semnifica-
tiv ca intr-un alt centru portuar - Briila, localnicii
numeau Ciuma ,boala Turcilor”, perceptia data fiind
alimentata de constatarea ca dupd plecarea otomani-
lor nu au fost semnalate epidemii de ciuma.

Dupa ocuparea Galatilor de armata ruséd, moli-
ma a fost adusa de soldatii rusi la Tasi [1, p. 121; 39,
p. 319]. Catre luna mai a anului 1770 ciuma ficea
ravagii in Iasi, ,cioclii duceau mortii la cimitirul de
vite, dar majoritatea sunt ingropati chiar prin case’,
profilaxia se limita doar la arderea gunoaielor. Local-

nicii administrau teriacul venetian’, pe care-1 credeau
tamaduitor. Totusi ,,au murit jumdtate din locuitori si
jumitate din soldati” [45, p. 108; 13, p. 161]. In aceas-
ta situatie, de-a drept catastrofala, medicul de origine
finlandezd Gustav Orraeus a propus pe langa masuri-
le de profilaxie generala — izolarea bolnavilor si a celor
suspectati de boald, scoaterea trupelor ruse din oras,
arderea sau ingroparea obiectelor si hainelor ciumati-
lor, folosirea otetului si a alimentelor proaspete — sa se
opreascd adundrile de oameni si comertul in oras [45,
p. 108]. La 20 ianuarie 1771 intr-un raport a lui Val-
croisant se mentiona cd ,,in Valahia si in Moldova n-a
mai rdmas nimic, chiar rusii sunt nevoiti si-si aduca
proviziile din Polonia [24, p. 830]. Medicul german
Johann Martin Minderer afirma ci epidemia poate fi
combadtutd cu apa gudronata [13, p. 162].

In august 1793 a fost vehiculatd informatia des-
pre aparitia unui focar de ciuma in Vaslui, ,unde ar
fi fost cativa morti mai mult ca de obicei; desi s-au
luat masuri in aceastd privin{d” Domnul {drii afirma
cd de fapt este o picaleald cu scopul de ai pune pe
fugd pe cei ce strang birurile, ,,caci dupd marturisirea
tuturor prea sunt fara mila” [3, p. 27].

O epidemie de ciuma, poate si mai dezastruoasd,
a izbucnit in anul 1795 in casa unui negustor grec
din Iasi pe nume Cumbati (Kumbati), de la care a si
fost numita ,,ciuma lui Cumbati” ,,care a secerat mult
norod” [45, p. 197; 25, p. 296].

Medicul Andreas Wolf descria orasul Iasi din
punctul de vedere al unui profesionist in domeniu:
multimea sanfurilor care impanzesc orasul nu sunt
curdtate, ,,acestea se implu cu tot felul de murdarii’,
pe ulite si in santuri putrezesc ,,hoituri de cai cazuti,
de céni, de pisici, de pasari’, peste alterat. ,,Din aceste
puncte de vedere, Iasii pot fi considerati ca un ade-
varat cuib al ciumei; se gasesc aici cu prisosinta toate
conditiile care dau nastere stérilor febrile si constitu-
ie amorsa celor mai uricioase si rebele maladii care
bantuie printre oameni [19, p. 286-291; 5, p. 279-
280].

Raspandirea ciumei. Ciuma se raspandea rapid
prin intermediul persoanelor contaminate, a sobola-
nilor negri* si pe calea comertului prin schimburile
de marfuri, produse si monede parvenite din zonele
infectate de molima. Monedele, aflate in schimburile
comerciale interne si externe, prezentau anumite pe-
ricole pentru utilizatori. Este vorba de contaminarea
cu diferite boli, transmise prin atingerea monedelor.
Metoda de profilaxie a monedelor, venita din Occi-
dent, prevedea prelucrarea lor cu ofet [45, p. 178].
In unele regiuni ale spatiului romanesc se credea ci
,Ciuma are mdsele in chip de bani’, astfel de masele
se gaseau la saparea comorilor, acesti bani erau peri-
culosi ,,fiind primejdie de Ciuma” [39, p. 319].
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Circulatia monetard, de rand cu comercializarea
lanurilor, ar fi putut contribui esential in anul 1770 la
raspandirea epidemiei de ciuma din Tara Moldovei
in Polonia si mai departe in Moscova [45, p. 101].
In anul 1770, in toiul unei epidemii de ciuma, ne-
gustorii evrei au cumpdrat ,,cu prefuri mici la Tasi, la
Sozimo, si alte tari infectate, diferite obiecte prove-
nind de la familii de bogétasi, morti de ciuma, si li-au
revandut in Polonia”, contribuind astfel la o rdspan-
dire si mai mare a acestui flagel. Dar s-au intamplat
si cazuri inverse, astfel la finele iernii din anul 1770
un militian venit din Galati (unde era ciumai) la Iasi,
i-a vandut un cojoc turcesc unui evreu, in consecinta
»evreul si doi copii au murit de cium&’, iar hotii au
pradat casa evreului, raspandind astfel ciuma in oras.
Epidemia in cauza a fost stinsd abia in vara anului
1772 [2, p. 30-33; 3, p. 26].

La 23 ianuarie 1785 trimisul austriac Merkelius
relata in raportul sdu urmdtoarele: ,la 17 inspre sea-
ra, langa Slobozia, am gdsit o casa arsd; din informa-
tii am aflat cd s-ar fi intimplat urmétoarele: se pare cd
un pescar din Baltd, din satul Dudesti, de unde vine
toata banuiala de ciumd, a tras intr-o noapte, cu un
car plin de peste, aici la carciuma, pentru ca se sim-
tea rau, iar noaptea i-a fost $i mai rau. Peste noapte,
carciumarul care era tigan, a furat de la pescar cativa
pesti frumosi si 10 lei din punga” [45, p. 125]. A doua
zi pescarul a plecat in directia satului Perieti, dece-
dand la o 4-6 ore depdrtare de carciuma. ,,Jiganul
unde a innoptat pescarul, dupa catva timp s-a bolna-
vit si el de ciuma, impreuna cu toti oamenii lui, si n-a
scapat decat femeia lui, care i-a ingropat pe toti, iar
carciuma a fost arsd cu toate lucrurile” [45, p. 126].

Ciuma in folclor. Romanii asociau Ciuma cu ,,0
femeie imbrécatd in alb” [39, p. 318-319] sau cu ,,0
femeie ce imbld cu capul gol si cu mici codite” [49,
p. 102]. In Bucovina oamenii credeau ci Ciuma are
»un chip ingrozitor”, are ,cap ca de om, coarne ca
de bou si coada ca de sarpe’, in varful cozii are un
ghimpe cu care inghimpé oamenii, contaminandu-i
cu ciumd. Aroménii din Macedonia numesc Ciuma
»Puscle”, asociind-o cu ,,0 baba urétd, de-{i vine sa-{i
ei lumea in cap” [39, p. 319]. Personificarea ciumei
la rusi, lituanieni, in Saxonia si Bretania este legata
de chipul unei femei sau fecioare imbrécate in alb.
Ungurii, sarbii si bulgarii isi imaginau ciuma in chip
de femeie batrana, baba urati, imbricati in haine sau
zdrente negre [8, p. 163].

Ciuma avea si o0 denumire masculind sub forma
de Cium sau Ciuman [39, p. 323]. Intilnirea dintre
voinicul Valcu cu Ciuma este reflectatd in creatia
populard: ,,Cand la jumatat’ de cale,/ Iatd si Ciumu'n
carare!/ - Bund ziua, Vélcule!/ - Multumescu-ti Ciu-
mule,/ — Ce cati Ciumule pe-aici?/ — Cat voinici de

sama ta,/ Ca sd le scurtez viata;/ Si-s trimis de Dum-
nezeu,/ Ca sa ieau si bun si rdu,/ Sd ieau si sufletul
tau!”. Voinicul i-a propus Ciumului galbeni, podoa-
be, calul si armele, dar Ciumul nu l-a crutat, ludndu-i
sufletul [39, p. 326].

Medicina populari. In perceptia populari ciu-
ma putea fi stapanitd de catre Sf. Haralambie, a carui
zi se pomeneste la 10 februarie’. In tradifia crestini
Sf. Haralambie s-a vindecat de ciuma, astfel credin-
ciosii ii atribuiau remediul vindecarii de molima. O
legenda din Bucovina releva ca Sf. Haralambie s-a
intalnit cu ciuma ,care umbla pe pamant si adu-
cea foarte multd striciciune in omenire”. A urmat o
confruntare, Sf. Haralambie reusind sd imobilizeze
ciuma, legand-o ,,cu un lant greu de fier”, iar atunci
»cand oamenii nu serbeazd ziua lui, o sloboade pe
pamant”. Aceastd traditie este reflectata in icono-
grafie, unde Sf. Haralambie este reprezentat tindnd
ciuma in lant si calcand-o in picioare [8, p.170; 39,
p. 320].

Frecventa epidemiilor de ciuma a conditionat
»hasterea unor monstri in mentalitatea populard”
Boala devine subiect al descantecelor (forma arha-
ica a incantatiilor magice) in care este invocat rolul
sfintilor, al lui Dumnezeu in prevenirea si tratarea
bolnavilor [31, p. 79]. In descantece ciuma este info-
metatd dupd inimile oamenilor [14, p. 220]. Ciuma
este insotita de forfe supranaturale, ea bantuie ,,ima-
ginarul colectiv” prin chipul sau al ,,mortii si obra-
zul schimonosit al suferintei’, fiind invinsa ,,doar de
leacurile babesti si de descantece”, de forta moastelor
care ,,Intrec de multe ori doftoriile in privinta propri-
etatilor curative” [52, p. 395-396].

In Tara Moldovei epidemiile au conditionat apa-
ritia primelor ,,forme de asistenta sanitara, organiza-
te pe langa manastiri, in asa numitele bolnite”. Pen-
tru ciumati in anul 1734 a fost organizat un lazaret la
Magura lasilor (Schitul Tdrata). Cele mai cunoscute
bolnite erau la ,,Sf. Spiridon”, la manastirile Golia si
Neamf{ (se acorda asistentd bolnavilor psihici) [33,
p. 11-12]. La origini primele forme de asisten{d sa-
nitara, acordate nevoiasilor pe langa manastiri, s-au
bazat pe medicina populara.

Institutionalizarea cioclilor: breasla ciocli-
lor pamanteni. O imagine comund a diferitelor
epidemii de ciuma o constituie prezenta cioclilor,
care cutreiera strazile pentru a aduna cadavrele si a
le duce la locurile stabilite pentru ingropaciune. In
Tara Moldovei, in anul 1676 a fost infiintata breasla
cioclilor care activa pe langa manastirea Trisfetitele
din Iasi. Breasla cioclilor avea menirea sa ingroape
ciumatii [14, p. 93].

In 1676 bisericile Sf. Ioan Botezitorul si Trei Ie-
rarhi din Iasi imparteau starostia cioclilor din Targul
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de Sus. In partea veche a Iasilor, starostia cioclilor era
atribuita bisericilor Ioan Zlataust si Sf. Precista (Tal-
palari). Mandstirea Golia constituia linia de reper
dintre cele doua starostii [32, p. 3]. In asezamantul
lui Dosoftei, arhiepiscop si mitropolit al Sucevei si al
Moldovei, se specifica cé ,,aceastd breasla a cioclilor
nu este ca alte bresle, ci acesti nevoitori ciocli sunt
volnici holtei, preinsurati si breasld foarte de treaba,
pentru ingroparea mortilor, a sdracilor si a streini-
lor acelora ce mor aici, in targ in lasi, pre ulite si pe
supt garduri, prin gunoaie, pre toti ii strang si grijesc
si-i ingroapa precum sa cade. Singuri cu manule sale
ridica patul ingdduitori si dintr-al sau prilej cheltu-
iesc sa acopere oasele cu panza si plitesc preotilor
astrucd, gropile cu manule sale le sapa. Asijderea si
trupurile celor pieriti, carele pier aici in targ in Iasi,
la locul cel de pierzare, pentru vina sa, cu porunca
domnului, trupurile acestora 2 zile strdjuiesc si a tre-
ia zi 1i ingroapa” 10, p. 413-417; 32, p. 3].

In Tara Moldovei cioclii erau perceputi drept
»histe oameni ce santu Bisericesti’, respectiv breslele
cioclilor erau fondate la initiativa slujitorilor biseri-
cesti. Ca reguld, propunerea de fondare a unei bresle
de ciocli catre domnie venea din partea episcopului
sau mitropolitului. Dupd examinarea demersului
»Domnul convingdndu-se de dreptatea cauzei, didea
cuvenita incuviintare” [40, p. 282]. Era desemnat mai
intéi starostele care la randul sau urma ,sd stranga
numdrul cuviincios de breslasi” La 25 septembrie
1755 domnul Matei Ghica a poruncit sd fie fonda-
td breasla cioclilor in orasul Botosani. Motivele care
l-au determinat pe domn au fost invocate de mitro-
politul Iacov. Astfel, Botosaniul se dezvolta extensiv,
crestea numarul populatiei in baza pamantenilor si
a celor strdini. Breasla cioclilor urma a fi organizata
~pentru ingroparea strainilor si a celor sdraci” [40,
p. 282].

In Tara Romaneasci cioclii erau ,,organizati in-
tr-o polcovnicie”, primind lefuri ,din iraturile [ve-
niturile] spitalelor mari”. In 1795 vel polcovnicul de
ciocli in Bucuresti avea in subordine 40 de ciocli,
»toti purtdnd haine si semne distincte, pentru a fi
identificati” [52, p. 455-456].

In anul 1761 minastirea Hlincea din Magura
Tasului a fost destinatd cdutarii ciumatilor, in acelasi
scop rusii au intrebuintat mandstirea Sfantul Spiri-
don din Iasi in anul 1770 [3, p. 26].

In anul 1774 in Tasi erau atestati 41 de ciocli, des-
fasurandu-si activitatea in mahalalele urbei: ,,Lupul
sahaiddcar” (mahalaua Rosascd), ,,Paraschiv sahai-
dacar” (Podul Vechi), Nicolae Childescu (mahala-
ua Feredeile), Sandu, faclier (Brosteni), ,Gheorghii
cioclu”(Bivoldrii), Chiriac, fratele lui Ion Papdjam-
nd (Muntenimea de Sus)® [23, p. 364-399]. Breasla

cioclilor din Botosani includea 20 de membri. In
1793 in targul Chisindu erau 20 de ciocli ,,randuiti
prin hrisov gospod” si subordonati episcopiei Husi-
lor [9, p. 72-73]. La 11 septembrie 1793 Protopopul
tinutului Orhei Teodor solicita domnului Moldovei
Constantin Sufu sd dispuna ca in targul Orhei sa fie
numiti 6 ciocli pentru a ingropa strdinii si targovetii
[9, p. 73-74]. La inceputul secolului al XIX-lea bresle
ai cioclilor erau atestate in Roman, Targu Frumos,
Focsani, Chisindu, Bal{i, Telenesti. In 1812 in Basa-
rabia a bantuit ciuma, in Chisindu fiind inregistrati
51 de ciocli [49, p. 170]. La 1814 in Targul Telenesti
din tinutul Orhei erau 8 ciocli, dar in anumite cir-
cumstante puteau fi numiti 12 ciocli [29, p. 254.]. In
1827 in Basarabia erau atestati 127 de ciocli: 51 in
Chisindu, 12 in Balti, cite 8 ciocli in Hotin, Otaci,
Orhei, Bender, Akkerman, Ismail, Chilia [50, p. 171].

Societatea cioclilor ficea parte din breslele so-
ciale. In breslele cioclilor puteau intra numai birbati
neinsurati, ,feciori holtei”. Dacd un cioclu se insura,
atunci la expirarea unui an din data insuratoarei el
urma si pariseasca breasla cioclilor [40, p. 134]. In
breasla cioclilor din Botosani erau admisi barbati
holtei, selectati din ,,ordsenii casnici”. Cioclii in frun-
te cu starostele lor se bucurau de multiple privilegii
si facilitati: erau scutiti de bir, ,de podvozi, de cii
de olac, de fain domnescu, de salahori, de tot lucrul
domnescu”, de toate dajdiile si angdriile; in nici un fel
cioclii ,,sa nu fie supdrati sau célcati’; nimeni in afara
de Mitropolie nu avea dreptul sa-i judece pe ciocli,
exceptie facand cazurile de omor sau furt, judecate
de divanul domnesc. Slujba cioclilor consta in ingro-
parea oaselor ,oamenilor celor prastaviti”: oraseni
autohtoni, strdini, sdraci si ,periti” care pana acum
sedeau morti ,,cu saptdmanile de sa imputiia neavan-
du cine ingropa oasele lor” [40, p. 283].

Slujba cioclilor era destul de anevoioasa, mai ales
in acele vremuri de ciuma, holera sau de alte boli care
bantuiau Tara Moldovei. Pe timp de ciuma au fost
semnalate cazuri de imbolnévire, finalizate cu supra-
vietuirea §i imunizarea persoanei fatd de purtétorii
molimei. Cioclii umblau din casé in casa, izoland pe
cei bolnavi, ingropand pe cei morti si dand foc lucru-
rilor de care se servise bolnavul. Ei insoteau mortii
»cu faclia si cu lumini si singuri trebuiau sé ridice pa-
tul cu oasele si sa le ducd pén la sfanta bisearicd, in-
tru slava lui Dumnezeu si lauda norodului omenescu
pravoslavnic si pentru ertarea pacatelor celui prista-
vit” Aceste obligatii le aveau si fata de saraci si fata
de cei bogati, precum si fatd de strdini. Nu aveau insa
nici o obligatie fatd de ,,cei din afard de oras’, precum
nu erau indatorati sd ingroape tiganii [40, p. 288].

Mortalitatea cea mare, cauzata de epidemiile de
ciumid, a facut ca breasla cioclilor si treaca dincolo
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de atributiile lor pur crestinesti si treptat, au inceput
sd indeplineascd si rolul de ingrijitori ai bolnavilor.
In anul 1752, domnitorul Grigore Ghica, cu prilejul
intemeierii spitalului Pantelimon, in hrisovul-tes-
tament prin care oranduieste serviciul spitalului de
ciumati Sf. Visarion, face din acesti ciocli adevérati
agenti de intrebuintat la descoperirea ciumatilor, ri-
dicarea si dezinfectarea caselor infectate, faicind din
ei un fel de agenti de politie sanitara. Mai apoi cu
prilejul epidemiilor mari de ciuma care au bantuit la
sfarsitul secolului al XVIII-lea siinceputul secolului al
XIX-lea, cioclii se recrutau dintre fostii bolnavi, care
scdpase de la moarte sau dintre oamenii care nu mai
aveau nimic comun cu sentimentele credintei cres-
tine; din aceastd cauzd au reusit sd-si creeze o faima
de groaza, cu totul departe de faima breslei de ciocli
de la inceputul aparitiei lor [46, p. 42-43]. Munca lor
era rasplatitd, la vreme de napasta luau ce vroiau din
casa celui ce il ingropau, dar de un salariu nici nu era
vorba. Cu toate acestea, cioclii si starostele lor, aveau
o stare materiala decenta: Lupasco Covrig, starostele
cioclilor din Iasi, faicandu-si testamentul, la 25 august
1773, in fata a trei preoti, arita ca avere ,,500 lei bani
gata.., 136 stupi, 5 vaci fatatoare, 4 boi tineri, 1 casa
cu pivnitd din piatra, 1 mosie anume Tatomirestii la
tinutul Vasluiului si 1 dugheand din vale cu beciuri
de piatra, cu dugheni”. La 1775, cincisprezece ciocli
si calfe de ciocli erau proprietari in ulitele cele mai
principale ale Iasului de atunci [40, p. 290].

Dupa anexarea Basarabiei de cétre Imperiul Rus
(1812) cioclii locali au fost inclusi in categoria cleru-
lui. Ciodlii ,,participau la ceremonialul de inmorman-
tare, primeau daruri alaturi de reprezentantii clerului;
in cadrul ceremonialului de jertaciune cu decedatul
erau situati pe o treaptd mai inaltd chiar fata de oa-
menii de seama, ceea ce confirmd statutul lor social
deosebit in cadrul ierarhiei clerului” [50, p. 177].

Breasla cioclilor evrei. In ,Catastihul cioclilor
jidovi din Telenesti, Orhei (1794)” este invocat un
exemplu al unui intelept evreu care remarcd ca a fost
cioclu ,,si asta e binefacere fara rasplata”. Evreii au
luat exemplu de la ,,animale §i pésarile cerului” care
i-au ,,desteptat” deoarece ,,cind a ucis Cain pe Abel,
fratele sdu, nu stia ce sa facd cu corpul neinsufletit,
pana ce Dumnezeu a facut ca intre doud pasari una
sd fie omoratd dupd care i-a facut o groapa si a ingro-
pat-o” [40, p. 561].

Catastihul breslei cioclilor evrei din Telenesti a
fost expus de catre ,,David fiul decedatului rabin Thil
Mihel. In testamentul rabinului Iehuda Piosul (Ha-
sid) se prevede cd ,,n-are voie un strdin [de altd cre-
dinta] sa vada mortul in mormant” [40, p. 567].

Breasla cioclilor evrei era o organizatie corpo-
ratistd, membrii cdreia ,trebuie sd fie buni unul fata

de altul’, iar ,locuinta lor sd nu fie frecventatd de
oameni nedoriti”. Climatul psihologic pe interiorul
breslei urma si fie unul prielnic, armonios, astfel
»dacd doi dintre ei vor fi certati, trebuie indata sa se
impace’, ,intotdeauna si fie o uniune stransd’ [40,
p- 562]. Presedintele societitii indica cioclilor locul
inhumarii. Presedintele avea doua voturi, ficea lu-
mandri pentru toti membrii. Spdlarea mortului era
inceputd de presedinte, apoi continuatd de ceilalti.
Dacd un cioclu gresea ceva la procesiunea de prega-
tire a mortului, plitea amenda 15 parale. Uneltele de
inmormantare erau pdstrate in sinagoga. Membrii
breslei aveau si vestimentatie specifica, astfel cel care
nu-si punea haina cdnd venea in societate, platea 10
parale amenda. La ospétul dedicat alegerii anuale a
presedintelui breslei, cioclii erau obligati sa stea in
picioare, sa scoata hainele celor veniti, sd toarne ,,apd
ca sa se spele’, sa toarne vin, dupé ce vor manca toti,
se asezau la masa si cioclii. La finalizarea procedurii,
cioclii ,,vor strange voturile si tot ce li se va spune sa
le fie pe limba” [40, p. 563-564].

Cioclii armeni. Meseriasii din coloniile ar-
mene se uneau in bresle numite ,,fraternititi” sau
»prasdave” si confectionau in special obiecte de lux,
spade, coifuri, buzdugane, zale de lupta, teséturi,
sticld, caramizi, bauturi alcoolice, sapun, lumanari,
salamuri [4, p. 41]. Asociatiile profesionale ale ar-
menilor activau in baza unor regulamente speciale,
care erau confirmate de organele de autoconduce-
re ale comunititilor armene. In regulamente erau
prevazute obligatiile fiecdrui asociat, erau incluse
clauze legate de decesul unui membru al corpora-
tiei. Armenii din Ragcov erau obligati sa participe
la procesiunile religioase, sa asiste cu lumanarile
proprii la inmormantari. Aceeasi procedura era
raspanditd la armenii din toatd Podolia, Transcau-
cazia si Novo-Nahicevani. Armenii din Suceava or-
ganizau funeraliile raposatilor indiferent de starea
materiala a celor din urma, minorii erau obligati sa
sape groapa si sd asiste la intreaga procesiune. In
orasul Roman erau atestati ciocli armeni, facind
parte din categoriile modeste ale populatiei [44,
p. 32; 4, p. 41]. In 1824 arhiepiscopul armenilor din
Basarabia Grigore Zaharean solicita acordarea unor
privilegii, implicit scutirea de déri a cioclilor de pe
langa bisericile armenesti: 7 ciocli in Chisinau, cate
patru ciocli in Orhei si Ismail si doi ciocli in Hotin.
Ierarhul armean remarci ci cioclii ,,In pofida sara-
ciei, pana in prezent achita toate darile, ca si ceilalti
locuitori” [50, p. 170-171].

Interferente imagologice: cioclii pe fundalul
ciumei. Aparitia cioclilor era intotdeauna asteptata
cu groaza pentru ca fiecare din cei ce mai supravie-
tuiau incd constientizau faptul cd maine s-ar putea
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ca el sd devina cel transportat de catre ei, pentru a fi
aruncat ca un hoit la marginea asezérii din care fa-
cuse parte. Cioclii raiméineau pe durata epidemiei in
afara orasului, ei neavand voie sa intre in contact cu
nimeni, nici macar cu membrii familiei [14, p. 148-
149].

In anul 1795, cind s-a dezlantuit ,,ciuma lui
Cumbati’, cioclii, sub pretextul efectudrii activitatilor
de profilaxie a caselor contaminate, furau tot, dupa
care dddeau foc locuintelor, distrugand astfel si nu-
meroase documente si acte gestionare de importanta
majord pentru copiii rdmasi in viatd. Disparitia do-
cumentelor de proprietate, hrisoave, acte de danie si
mostenire i-a impus pe mulfi copii ai parintilor avuti,
decedati de ciuma, sa devina slujitori la alte case bo-
ieresti [25, p. 296; 45, p. 61]. De altfel, situatii similare
au fost constatate si in tarile occidentale. Ciuma dez-
lantuitd in Marsilia in anul 17207 ,,a lasat peste 1400
de orfani, printre care erau unii, care puteau sd aiba
averi mari’, dar si-au pierdut actele care ar fi putut
sa le confirme identitatea si dreptul de proprietate.
Epidemia de ciuma din Genova (1656) a lasat orfani
si fara avere circa 300 de copii nascuti din parinti bo-
gati [45, p. 198].

Pe dimensiunea imagologicd existd un contrast
in modul de raportare a cioclilor la Biserica si reli-
gie. Cioclii purtau haine negre, isi faceau , meseria
cu constiinciozitate”, dupa ingroparea raposatului,
isi faceau ,,cu smerenie o cruce” [12, p. 1]. Fiind oa-
meni bisericesti, evlaviosi, cioclii rezista in fata ciu-
mei care loveste in cei care tainuiesc pacate de moar-
te. In perceptia romanilor, a bulgarilor, Dumnezeu
trimite bolile, inclusiv ciuma, in acele locuri ,,unde
sunt multi pacdtosi si nelegiuiti, ca sa-i pedepseasca
in chipul acesta ingrozitor”, dindu-i si un catastih cu
lista celora care urmeaza a fi rapusi [8, p. 163-164;
31, p. 77].

Activitatea cioclilor era strans legata de igieniza-
re si salubrizare in orage. In folclorul medical ciuma
nu loveste in localitatile unde este péstrata curatenia.
Ciuma este prezentatd drept fiinta careia ii place mult
curafenia, astfel vesela trebuie neapérat spélatd, in
caz contrar va fi otravita de ciuma. De teama ciumei,
gospodarii fac curdtenie in curte, casd si pivnita, cu-
rata cosarele, se feresc sa fure si sd minta, ,,barbatul
nu umbld dupé femeie in vreme cand colindad Ciu-
ma’ [8, p. 164].

Cioclii aveau o ocupatie ,,cu deloc de invidiata”
[32, p. 3]. Aducerea raposatului la groapa de catre
ciocli este sortita celor siraci, ,,In cazul cirora ano-
nimitatea vietii se transforma si in anonimitatea
mortii’, in interiorul bisericii conta pozitia sociala
a raposatilor, cei bogati erau plasati ,mai aproape
de altar, de moaste sau de icoane” [51, p. 206]. Ciu-

ma nu tinea cont de statutul social al omului. In
anul 1735, pe timpul celei de-a doua domnii a lui
Grigore Ghica in Moldova, ,,s-a abatut peste tard o
cumplitd epidemie”, ,ficand sd patimeasca intreg
norodul ca de ciuma primejduitoare de moarte”,
a fost rdpus de molima un fiu de-al domnitorului
[25, p. 250].

Cioclii nu se bucurau de o imagine buna in soci-
etate, fiind determinanta in acest sens activitatea lor
tdinuitd de oameni, modul retras de viata, vesmintele
de culoare neagrd, organizarea procesiunii de inmor-
mantare. De fapt, fobiile oamenilor fata de moarte,
alimentau stereotipurile hidoase despre ciocli. Tot-
odata, in perioadele de criza, cand bantuia ciuma,
cioclii deveneau cvasi importan{i pentru societate,
pentru supravietuirea locuitorilor neafectati de mo-
lima. In timpul epidemiei cioclii nu erau perceputi
ca simpli gropari, dar ca persoane care aveau ,prac-
sis” in recunoasterea si descoperirea cazurilor de boli
contagioase” [52, p. 455]. Chiar dacd unii ciocli fa-
ceau parte din categoria fostilor infectati de ciuma
care au supravietuit, capatand astfel imunitate, totusi
majoritatea dintre ei isi riscau viata, intrand in ca-
sele ciumatilor si efectuand operatiunile necesare de
ordin sanitar si epidemiologic. In acest sens cioclii
se manifestau in calitatea lor de sanitari ai centrelor
urbane.

Imaginea negativd a cioclilor persistd in opere-
le literare. Fiind vizatd prima jumadtate a secolului
al XIX-lea, in care ciuma, malefica plagd, era asoci-
atd cu buba neagrd, creatoare a Drumului Ciumati-
lor. La inceputul secolului XX, personajele literare
Mos Groparu si Bracinar invocau amintirea ciumei
Caragea (Caragete), adusa anume de acest domn in
Muntenia. Oamenii mureau ca mustele pe strazi, di-
mineata puteai fi sdnitos, iar dupa masa sa te apuce
frigurile, transpiratia si in cele din urma urma dece-
sul. Preotii cu vatafii cutreierau strazile, informand
lumea cum urmeaz3 si se comporte: sa stea in casd;
sa-i izoleze pe cei cu febrd; sa nu cumpere nimic de
la nimeni; sa nu meargd la bisericd; sa nu organizeze
botezuri, nunti, inmormantdri, sa renunte la pomeni.
Daca cadea cineva in stradd nu trebuia atins, urmau
sa vina cioclii sa-1 ridice. Dacd murea de ciuma cine-
va din casa, cadavrul urma a fi scos in stradi, hainele
scoase si arse, toate lucrurile de care s-a atins urmau
a fi sterse cu otet iar odaia in care a murit incuiata.
Chiar daca mortul {i-a fost ruda apropiata, renunta
la pomeni, Dumnezeu va avea grija de sufletul lui.
»Lu pézeste-l pe-al tau” [43, p. 11]. In aceste conditii
oribile, cioclii umblau pe strazi ,ca ciorile pe campu-
rile de grane’, ii inconjurau pe oamenii de pe strada,
cercetandu-i daca nu sunt infecta{i, pe unii bolnavi
ii loveau in cap, ii insfacau cu cangile si-i aruncau in
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carutd peste cei morti de ciuma. Oamenii erau in-
fricosati, se ascundeau de ciocli ca de necuratul. De
ciocli nu se lipea boala, ei aruncau céte 40-50 de ca-
davre, dandu-le foc. Inainte de asta ii ,,buzunireau
pe raposati si-i despuiau de tot ce aveau de valoare”
»Toti blestemau ciuma, numai cioclii se bucurau de
ea’. Cioclii proveneau din ,muritorii de foame” de
mai inainte, adica din cersetori, vagabonzi, befivi,
care pe timp de ciumd au ,,ajuns sd traiasca pe picior
mare”. Cioclii se rizbunau pe oamenii cu care avuse
conflicte: scuipau pe geamuri, isi frecau ,,mainile de
clantd’, ,isi faceau nevoile in fantina ta”. Cioclii au
comis multiple abuzuri, acaparand prin spaima pro-
prietati. O casd care atragea privirile unui cioclu era
acaparata prin aruncarea unei haine infectate cu ciu-
ma in pridvorul casei proprietarului, care intelegea
cd pentru a ramane in viatd trebuie si-si paraseasca
locuinta. Faradelegile cioclilor, inclusiv in sate, au ca-
uzat un exod al populatiei spre nordul tirii. In mod
paradoxal, in noile locuri de stabilire, pe bejenari si
urmasii lor anume ciuma ,,i-a unit insa toata viata”
Dar, in noua localitate, locuitorii au fost etichetati in
satele din imprejurimi drept ciumati, fiind si izolati o
perioada indelungata [43, p. 14-16]. Cu trecerea tim-
pului noua localitate a capatat denumirea de Ciumati
[22, p. 14].

Un alt pécat atribuit cioclilor este betia. Ierarhii
bisericesti din Tara Moldovei ii indemnau pe ciocli
»S€ petreaca cinstit si treji”, »5d se poarte cu cuviin-
ta si cu smirenie’, sd-si i-a havaetul ,far galciava si
obréznicie, pre cei sdraci si strdini se-i ingroape far
plata” [9, p. 75]. Practicarea meseriei de cioclu impu-
nea ,,amortirea unor simturi’, iar ,,starea permanenta
de ebrietate” facea ,suportabild méanuirea cadavre-
lor” In Bucuresti cioclii ,,ca niste vrajmasi si fara de
temere de Dumnezeu si de urgia lui” ieseau noaptea
»In cdutarea vinului cel purificator”, spargeau crame-
le locuitorilor si comiteau faradelegi [52, p. 456-457].

Componenta onomastica. Meseria de cioclu si
activitatile lor complementare in timpul epidemiilor
de ciuma si-au ldsat amprenta asupra onomasticii,
fiind relevante in acest sens un sir de antroponime
si toponime din spatiul roménesc. O realitate in ono-
mastica romaneascd tine de transformarea in timp a
poreclelor in nume de familie a persoanelor®. Nume-
le Cioclu provine de la porecla, inspirata din meseria
practicatd de descendentii unei sau altei familii. In
Basarabia figureaza 11 purtitori ai numelui de fami-
lie Cioclu, decedati in primele patru decenii ale seco-
lului al XIX-lea. Trei dintre cei decedati au fost rapusi
de molime: Ilie Cioclu din satul Ciuciuleni a murit de
ciuma (in 1829 la varsta de 30 de ani); Andronic Cio-
clu din Targul Orhei s-a stins de holera (in anul 1830
la varsta de 54 de ani); Grigoras Nicolai Cioclu din

orasul Chisindu a decedat de lingoare /febra tifoida/
(in anul 1827 la varsta de 64 de ani) [7, passim].

Numele de familie Cioclu este atestat in 19 loca-
litati, fiind 40 (41) de familii cu acest nume in Repu-
blica Moldova (161 de purtatori) [28]. Cioclu figu-
reaza in numele de familie din Romania, fiind 185 de
familii (742 de purtatori) [42, p. 319; 16, passim]. La
fel in Roméania sunt atestati 12 purtatori ai numelui
Cioacld. La origini termenul cioacld desemna o priji-
nd cu carlig, cu care cioclii trageau cadavrele ciuma-
tilor sau un cérucior pentru transportul mortilor de
ciumi. Totodata, cioacld in unele regiuni reprezintd
o0 sanie mica pentru transportul lemnelor sau saniuta
pentru copii [15, passim].

Denumirea masculind a Ciumei sub forma
Ciuman se regiseste in onomastica romaneasci. In
Romania sunt atestate 16 persoane cu numele de fa-
milie Ciuman, fiind inregistra{i in Maramures (13),
Caras-Severin (2) si Arad (1) [38, passim].

Toponimele actuale reflectd anumite amprente
ale trecutului, inclusiv prin invocarea exodului po-
pulatiei din cauza ,,ciumei Caragea”. Comuna Olari
(anterior Olarii Vechi) din judetul Prahova in Mun-
tenia s-a numit initial Ciumati. La 1 ianuarie 1965
comuna Ciumati din judetul Ploiesti a fost redenu-
mitd in Olarii Vechi [22, p. 14]. In anii 1580, 1597,
1642, 1674, 1730 satul muntean Pielesti, era atestat
cu denumirea Ciumesti [41, p. 30-31].

Concluzii. Cioclii au jucat un rol impor-
tant in viata sociald a Tdrii Moldovei in secolul al
XVIII-lea - inceputul secolului al XIX-lea. Comuni-
tatea cioclilor a fost constituitd pe criterii profesio-
nale si etnice, fiind asociati in bresle specializate in
identificarea decedatilor, salubrizarea defunctilor si
inhumarea cadavrelor umane. Cioclii au evoluat de
la simpli gropari la sanitari ai oraselor, activitatea
lor fiind asociati cu cea a politiei sanitare. In anii
linistiti, nebantuiti de molime, cioclii isi exercitau
atributiile de gropari, fiind totodatd si stigmatizati
in mediul urban cu epitete obscure. Rolul cioclilor
iesea in evidentd in timpul epidemiilor, in special a
celor de ciumd. Ciuma este personificatd in folclo-
rul medical romanesc, fiind asociatd cu un personaj
negativ, avand chipul unei fiinte cu chip ingrozitor.
Prin munca prestata, mai ales in timpul epidemiilor,
cioclii se transformau in sperietori, care prevesteau
si insoteau moartea in orase. Abuzurile, comise de
catre unii dintre ciocli, alimentau fobiile orasenilor,
astfel spaima punea stdpanire pe urbe. Sub pretextul
profilaxiei si salubrizérii focarelor de ciuma, cioclii se
pricopseau cu proprietati, obiecte valoroase si bani.
Unii dintre cioclii consumau alcool in exces, comi-
tand pe acest fundal multiple crime, care alimentau
imaginea negativa a cioclilor in societate.
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Note
Cioclu provine de la cioacla sau tacld, adica ,,acela care
duce sicriul pe doud tacle”. Sinonim pentru cioclu este
cioclas (gropar) — persoand care duce mortii la groapa
sau ii si ingroapa. Un alt sinonim este dricar — per-
soana care duce/transportd mortul la groapa. In spa-
tiul Pruto-Nistrean, dupi anexarea Basarabiei de catre
Imperiul Rus (1812), cioclii erau numiti cu termenul
»grobokopatel” - ,,persoane care sapd morminte”[50,
p. 169].
Ciuma reprezinta o boala infectioasa cauzata de bacte-
ria Yersinia pestis, transmisd la om prin puricele de so-
bolani. Ciuma se manifestd prin trei forme principale:
1) Ciuma bubonica se transmite prin purici cauzand
inflamarea nodulilor limfatici; 2) Ciuma pneumonici
se raspandeste prin aerosoli, afectand plamanii. In lip-
sa tratamentului, ciuma pneumonica provoaca decesul
in 3-4 zile; 3) Ciuma septicemica apare din cauza bac-
teriilor care suprasatureaza sangele omului, decesul
cdruia parvine in 24 de ore. Simptomele ciumei sunt
transpiratia, durerile, faringita, tulburirile digestive,
frisoanele, delir, febra oscilanta [6, p. 37-64; 34, p. 54].
Remediu in componenta céruia intra planta ierboasi
Angelica archangelica, numita si ,,jarba ingerilor” Te-
riacul este cunoscut din perioada elenisticd. In epoca
medievala era considerat un panaceu impotriva ciumei.
Sobolanul negru (Rattus rattus), numit in cronici ,,s0-
bolan englezesc’, triieste ,doar in preajma comunitd-
tilor umane”[11, p. 37].
Marele Sfant Mucenic Haralambie a fost episcop de
origine greaci in cetatea Magnezia din Asia Mica. Im-
preuna cu enoriagii sdi a fost persecutat de cétre im-
pératul Septimius Severus (193-211). Episcopul Hara-
lambie a fost torturat, jupuindu-i-se pielea de pe tot
corpul si decapitat cu sabia in anul 198. A fost martiri-
zat in anul 202. In timpul vietii sale i-au fost atribuite
mai multe minuni, iar jertfa sa in numele credintei a
determinat-o pe fiica impératului Galina sa se con-
verteasca la crestinism. Anume ea a §i dat pamantului
trupul martirului Haralambie. Sfantul Haralambie este
cunoscut ca fiind aparétor de boli, ciumai si foamete
(47, p. 1-2; 30, p. 213].
In mahalaua Hagioaei erau atestafi 12 ciocli: Mihai
Chirit; Dumitru, fiul lui Gheorghi, ,,cracim[ar] la cra-
cim[a] lui Gheorghi, herar”; Apostu - la cracim[a] Ba-
gului; Toader sdn Semion, ciobotar; Tudorachi negura,
ciobotar; Ionitd Turculet, ciobotar; Manolachi sin sér-
bu, ciobotar; Paraschiv, cojocar, staroste; losif, cojocar,
staroste; Todor, cojocar; ,,Constantin — la cracim([a] lui
Constantin sin Sava [23, p. 373].
Ciuma bubonicd din Marsilia(1720-1722) si regiuni-
le limitrofe a curmat viata a circa 100000 de oameni.
Autorititile urbei, in disperare de cauza, au antrenat
circa 700 de detinuti pentru a transporta de pe strazi si
inhuma cadavrele umane. Focarul ciumei a fost izolat
printr-un zid de piatrd (Mur de la peste), fragmente ale
cdruia s-au péstrat pand in zilele noastre [26, p. 41; 35,
passim].

8

Onomastica studiazd formarea, functionarea si evolu-
tia numelor proprii. In trecut studiul numelor proprii
a fost ,,subordonat diverselor domenii de cercetare
umaniste’, la originile onomasticii numele proprii erau
studiate de istorici, geografi, arheologi, antropologi, fi-
lozofi, teologi. Actualmente onomastica este perceputd
ca o disciplina lingvistica, pentru care sunt caracteris-
tice aborddrile istorico-filologice, axate pe etimologia
numelor proprii. Filosofii ,,considera cd numele pro-
priu are un sens rezultat in urma raportului care se sta-
bileste intre nume si individul numit (extralingvistic),
acceptdnd importanta functiei referentiale si latura
semanticd a numelui”. Onomastica include numeroa-
se subclase de nume care cerceteazd originea si sem-
nificatia antroponimelor, toponimelor, eponimelor,
hidronimelor, teonimelor, cosmonimelor, zoonimelor
etc. Antroponimia prezinta ,caracteristicile si valorile
distincte ale numelor proprii de persoane in raport cu
celelalte cuvinte ale limbii” [36, p. 289].
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